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Yorrede.

Was ich im folgenden zu bieten habe, ist Arbeit auf einem
Grenzgebiet zwischen Philologie und Theologie. Ich habe sie als
rein philologische betrachtet und hoffentlich auch behandelt. Bildung
und Wirkung einiger religioser (Gedanken des Hellenismus — so
nenne ich die Verschmelzung griechischen und orientalischen Geistes-
lebens — mochte ich verfolgen und glaube, daB wir das nur in
Agypten kénnen. Liegen uns doch hier nicht nur aus allen Epochen
der vorgriechischen Zeit religiose Urkunden vor, deren Gesamtumfang
schon jetzt dem des Alten Testamentes wenig nachstehen mag, sondern
neben ihnen auch eine reiche Fille griechisch geschriebener Texte,
eine hellenistische theologische Literatur. DaB sie noch nicht im
Zusammenhang philologisch behandelt ist, erklirt und entschuldigt
die vollstindige Geringschitzigkeit, die ihr von theologischer Seite
zu teil wird, und die grotesken Begriindungen, mit denen eine Be-
riicksichtigung der hellenistisch-dgyptischen Religion abgelehnt zu
werden pflegt. Liest man doch neuerdings bei einem namhaften
Theologen sogar die Behauptung, der dgyptische Gottesdienst sei von
allen Beiten, jidischer wie griechischer, als die tiefste Stufe mensch-
lichen Aberglaubens verachtet worden.

Der Philologe hat, weil er weiB, daB die dgyptische Religion sich
iiber die ganze hellenistische Welt verbreitet hat, die Pflicht zn fragen,
was sie lehrte und wie sie beschaffen war. Er hat sie um so mehr, als
er von vornherein annehmen mu8, daB gerade Agypten die Bildung des
Hellenismus auf religiésem Gtebiet am stéirksten beeinfluBt hat. Man
vergegenwiartige sich einmal, wie viel Schriftsteller agyptische Reli-
gion in griechischer Sprache dargestellt haben, wie viel Stellen der
uns erhaltenen griechischen Literatur von égyptischem Glauben reden,
wie wenig von babylonischem, persischem oder gar syrischem. GewiB
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wird sich die Einwirkung Agyptens durch eine solche Berechnung
nicht unmittelbar bestimmen lassen; nicht die schriftliche Darstellung
allein gibt einer Religion Verbreitung und Bedeutung; aber ein-
fluBlos ist sie nie, am weunigsten in diesem Zeitalter. Der eigentiim-
lichen Stellung Agyptens in der hellenistischen Literatur muB bis
zu einem gewissen Grade auch seine Stellung in der Kultur, also
auch sein EinfluB auf die Bildung hellenistischer Religionsempfindung
entsprechen. Den Beweis dafiir gibt die frithchristliche Literatur,
die der Philologe eben darum nicht ganz beiseite lassen kann. Hier
bietet sich, da es sich um ein Vergleichen zweier gleichzeitiger
Literaturen handelt, die Moglichkeit methodischer Arbeit. Die
Sprache und Typologie der christlichen Literatur muB die Spuren
hellenistischer Theologie verraten.

Ich habe mich dabei, wo ich irgend konnte, an die rein formale
Seite gehalten. Ich miiBte nicht StraBburger sein, wenn ich vor der
Arbeit unserer wissenschaftlichen Theologie nicht, auch wenn ich
an Einzelpunkten widersprechen muB, aufrichtige Hochachtung em-
pfinde. Ihr habe ich nur Handlangerdienste tun wollen.

Rat und Auskunft in #gyptologischen Fragen danke ich der
unermiidlichen Giite meines Kollegen W. Spiegelberg. Bei der
Drucklegung halfen Br. Keil und O. Plasberg, deren weitem Wissen
und opferwilligem Eifer ich mehr schulde, als ich im einzelnen an-
geben kann. Die vollstindigen Varianten zu den Hermetischen Frag-
menten bei Cyrill steuerte Kollege K. J. Neumann, einzelne Kollationen
zu den Texten des Nachtrags Prof. Vitelli in Florenz und Dr. Stefani
in Rom, zu Beigabe V A. Dieterich in Heidelberg bei. Durch Literatur-
nachweise und Auskunft in Einzelfragen haben mich Prof. Ficker und
Landauer, Herr Oberbibliothekar Schorbach und Herr Vikar Jacoby
verpflichtet. DaB mir trotzdem viel entgangen sein wird, weiB ich.
Dariiber richte, wer in diesen Fragen die ganze Literatur zu be-
herrschen glaubt. DaB ich Biicher wie Bolls Sphaera oder Boussets
Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter nur noch
nebenbei benutzten konnte, liegt daran, daB Kap. I—IV und VII
schon im Friihjahr 1902 abgeschlossen waren; selbst der Druck hatte
schon begonnen. DaB Berthelots viel frither erschienenes Werk La
chimie au moyen dge mir erst so spit bekannt wurde, daB ich es
nur in den Nachtrigen und Berichtigungen benutzen konnte, bedauere
ich lebhaft. Als sie hierdurch ungewGhnlichen Umfang gewonnen



Vorrede. via

hatten, ging mir noch eine wertvolle Freundesgabe Br. Keils zu, die
an diesem Ort und in diesen Typen zu verstecken, des Verfassers
Wunsch war. Ihretwegen mochte ich meine Leser bitten, diesen
Nachtrigen Beachtung zu schenken. —

Als mich vor Jahren der glihende Wunsch, meiner engeren
Heimat einen schweren Verlust zu ersetzen, in den Orient trieb, da
ahnte ich nicht, auf wie lange Zeit diese Reise mich von begonnenen
und liebgewordenen Arbeiten tremnen, wieweit sie mich zu den Ge-
danken und Interessen meiner ersten Studienzeit zuriickfiihren wiirde.
Ich darf mich nicht wundern, wenn diese Unterbrechung oder die
Wahl gerade dieses Themas mir verdacht wird und wenn manch
lieb gewordenes Band sich lockert. Das Hauptbuch des Lebens muB
ja wohl leider bei jedem Umblittern auch ein Verlustkonto zeigen.
Aber so tief ich das empfinde und so karg jene Reise meine ur-
spriinglichen Wiinsche erfiillt hat, innerlich bereichert hat sie mich
doch, und unsere Wissenschaft gonnt in ihren weiten Hallen auch
dem einen Platz, der in ihrem Dienst vor allem sein eigenes Leben
leben und sein eigenes Werk treiben will.

Den beiden Jugendfreunden, Theolog und Philologe, die damals,
als ich in den ersten Semestern Theologie studierte, auf mein Denken
und Werden den meisten EinfluB geiibt haben, sei dies Buch als
Zeichen treuen Gedenkens zugeeignet.
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Die unter dem unpassenden Gesamttitel Poimandres vereinigten
Hermetischen Schriften hatten, solange sie als Offenbarungen eines
uralten Propheten entweder die Platonische oder die kirchliche Lehre
zu bestitigen schienen, in weiten Kreisen Interesse gefunden. Seit
Isaak Casaubonus den schénen Traum mit schneidender Kritik zer-
storte, wendete sich der Blick der Forscher ihnen nur noch selten
zu. Die Ausgabe Partheys (1854), die letzte groBere philologische
Arbeit an ihnen, begegnete derartiger Teilnamlosigkeit, daB Parthey
nicht einmal den versprochenen zweiten Teil hinzuliefern mochte; daB
ein tragisches Geschick sie gerade, weil sie philologische Arbeit bieten
sollte, so durchaus unbranchbar und irrefiihrend gemacht hat, werde
ich im Anhang aunseinanderzusetzen haben. Die feinsinnige Einleitung,
welche Ménard seiner Ubersetzung beigab, legte viele Zusammenhinge
richtig dar und hitte eine sorgfiltigere Beachtung besonders von theolo-
gischer Seite verdient. Aber die damals noch ungentigenden Kennt-
nisse des Agyptischen und die allgemeine Uberzeugung von dem
geringen Alter dieser Schriften hinderte ihn, zu festen Resultaten zu
kommen; die Agyptologie brachte nach den unbewiesenen Behaup-
tungen Devérias!) nur noch die unbehilflichen und unzulinglichen
Versuche Pierrets zur Erklérung dieser Schriften.

Die Philosophie, welche in ihnen zunichst den EinfluB der
jidischen Kabbala und spiiter den des Neunplatonismus gesucht hatte,
wurde dem religiosen Charakter dieser Literatur bisher nicht ge-

1) Ich kenne sie nur aus Pierrets Bericht, Mélanges d’archéologie égyp-
tienne et aseyrienne I (1878) p. 112: Devéria dans un travasl dont il wWa pu
éerire que les deux premiéres pages, se proposait de commenter au potnt de vue
égyptologique tout le texte des livres hermétiques, lesquels nous offrent, disast-il,
un exposé presque complet de la philosophie ésotérique de Vamcienne Egypte.
Devéria stand dabei unter dem EinfluB Rougés, der die Angaben Iamblichs
wepl puempiwv Ahnlich dberschiitate.

Reitzenstein, Poimandres. 1



2 1. Alter des Poimandres.

recht. Selbst in der neusten Auflage scheint Zellers Behandlung mir
gegeniiber dem Versuch Ménards eher einen Riickschritt zu bedeuten.
Die an sich trefflichen gelegentlichen Bemerkungen Dieterichs und
Krolls?), deren Blicke sich an verwandten Erscheinungen geschirft
hatten, sowie ein beweislos hingeworfener Satz Anathon Aalls?®)
konnten nicht recht fruchtbar werden, solange kein einziges Stiick
dieser Sammlung als Ganzes betrachtet, erkldrt und zeitlich bestimmt
war. Die vollige (leichgiiltigkeit der weiteren philologischen und
theologischen Kreise ist nur zu begreiflich.?)

Mich interessierten diese Schriften zuniichst durch ihre litera-
rische Form, und auch als ich sie allmiihlich als wichtige Urkunden
jener michtigen religiosen Bewegung schitzen lernte, welche vom
Orient her einer Flut gleich das Abendland iiberstromte und das
Christentum erst vorbereitete, dann mit sich trug — auch da erwies
sich mir die literarische Form hellenistischer Theologie als bestes
und sicherstes RichtmaB. So soll auch diese Untersuchung von ihr
ausgehen und zu ihr zurfickkehren. Ich beginne mit den bekannten
Tatsachen.

Eine theologische Literatur unter dem Namen des Hermes
Trismegistos hat sicher schon gegen Anfang des zweiten Jahr-
hunderts n. Chr. bestanden. Tertullian, vielleicht nach Soran, be-
zeugt De anima (c. 33 und 2) Traktate tiber die Unsterblichkeit der
Seele, deren Verfasser Hermes, der Lehrer Platos in Agypten, ge-
wesen sei; der Name Trismegistos begegnet bei ihm Adv. Valent. 15.
Denselben Namen kennt Philon von Byblos (Eusebios Praep. ev.
I p. 36 d); Schriften unter diesem Namen erwiihnt Athenagoras (p.
37, 24 Schwartz); das von Hippolyt benutzte Lehrbuch der Peraten
(V 2,14 p. 196, 5 Cruice) endlich nennt als irdische Abbilder des
orphischen Mvv die groBen Theologen Boupéyac, ’Octévne, ‘Epufic
tprcuéricroc, Koupitne, TTetdapic, Zwddprov (?), Bnpweée, *Actpuyou-
xoc, Zwpodcrpne.!) Nun ist Gott Thot (Hermes) flir den Agypter

1) Im Abraxas und in der Abhandlung De oraculis Chaldascss, Bresl. phil.
Abh. VII S. 68 und 70.

2) Aall, Der Logos II 78 A. 4.

8) Nicht einmal bei der Behandlung derjenigen Kirchenviiter, die nach-
weislich stark von der Hermetischen Literatur beeinflut sind, ist diese Quelle
m. W. irgend beriicksichtigt.

4) Es ist daher Zufall, wenn auf Inschriften das Epitheton erst in der
Zeit Kaiser Galliens erscheint (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 S.9). Der
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seit uralter Zeit der Lehrer aller geheimen Weisheit und Verfasser
~heiliger Schriften. Die Versuche, #gyptischen und griechischen
Glauben einander zu niihern, beginnen unmittelbar mit der Zeit der
Ptolemierherrschaft. Wie man dabei frithzeitig dem Orpheus dgyp-
tische Lehren, so hat man seit friihster Zeit den Propheten und
Weisen Agyptens griechische Lehren untergeschoben, oder sie doch
in griechischer Sprache und nach griechischen Begriffen reden lassen.')
Es wire wunderbar, wenn der Spender aller Weisheit und Gottes-
erkenntnis dabei keine Rolle gespielt hitte. Die bildende Kunst be-
lehrt uns tiberdies, daB der Grieche dieser (fegenden, selbst wenn er
seinen Hermes, den Erfinder der Ringkunst, darstellen wollte, ihn
durch die Feder auf dem Haupte als den iepovpauuaredc der Gotter
kennzeichnete, oder gar dem Griechengott wie den irdischen Ver-
fassern literarischer Werke die Buchrolle in die Hand gab.?) Eine
lebende Hermes-Literatur wird hier vorausgesetzt. Wir haben ein
Recht weiter zu suchen.

Alter als fir die theologische sind die Zeugnisse fir eine medi-
zinisch-theologische Literatur. Schon in der Ptolemderzeit benutzte
sie der Grammatiker Pamphilos; er wurde von Vertretern der Natur-
wissenschaft deshalb getadelt, vgl. Galen TTepl amhiv @apu. VI prooem.
tom. IX p. T98K: uperd d¢ tadra Bordvnc péuvnran xaloupévne, dc
avtéc pnav, detol, mept fic dpuolorel pndéva TV ‘EAMfvwy elpnkévar
undév, N’ & mivi Thv eic ‘Epuilv TOV AlyimTiov dvagepouévwy
BiBhiwvy éyyerphpdar wepréxovnt Tic A¢” TV Wpockémwy iepdac Botdvac.
Eine griechische, mit der Theologie und Astrologie eng zusammen-
hiingende Literatur wird hier bezeugt, die uns in jiingeren Uber-
arbeitungen noch manchmal begegnen wird. Mit ihr beriihren sich
eng die Fragmente des Petosiris und Nechepso.®)

Entscheidende Bedeutung gewinnt die rein astrologische Lite-
ratar. DaB Petosiris und Nechepso noch in ptolemiische Zeit fallen

Beiname kdnnte sehr wohl schon Varro bekannt gewesen sein (vgl. Augustin
De civ. des XVIII 89. 40). ,Hermetische Schriften* citiert auch Plutarch De Is.
et Os. 61.

1) Den besten Beweis bietet ein im IV. Kapitel niher zu besprechendes
Ostrakon aus Oberiigypten.

2) Vgl. Furtwiingler, Bonner Jahrbicher 108 8. 11f.; 107 8. 45ff.; 108
8. 240 ff.; Loschcke ebenda 107 S. 48 ff.

8) Vgl. in der dankenswerten Fragmentsammlung von RieB (Philologus
Supplem. VI) Fr. 27. 28. 29.

1.
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miissen, sah schon RieB. In neuerer Zeit hat Kroll') den meines
Erachtens zwingenden Nachweis gefiihrt, daB sie dem Ende des
zweiten Jahrhunderts v. Chr. angehoren. Sein Aufsatz und ein Vor-
trag Dieterichs iiber das Mithras-Mysterium?®) gaben mir den AnlaB,
die frither von mir kurz gestreiften Fragen®) neu und in weiterem
Rahmen zu behandeln.

Die Bedeutung der astrologischen Schriften, die sich auf einen
angeblichen Konig Nechepso und seinen Berater, den Propheten
Petosiris, zuriickfiihren, liegt darin, daB sie trotz des eigentlich wider-
strebenden Stoffes die beiden typischen Formen der theologischen
Hermes-Literatur durchfithren. Sie schlieBen zuniichst an Gtterge-
spriiche: Hermes offenbart sein geheimes Wissen zwei jiingeren Gottern,
Asklepios und Anubis. Selbst wenn wir nicht wiiBten, daB Petosiris
auch iiber ,Agyptische und griechische Theologie“ und tber die
dgyptischen Mysterien geschrieben hatt), miiBten wir annehmen, daB
die neue, aus babylonischen und dgyptischen Elementen unter der
Einwirkung griechischer Astronomie entwickelte Lehre sich nur
darum als Offenbarung eines dgyptischen Gottes geben konnte, weil
dies die fir Agypten tibliche Form theologischer Schriften war.
Eine Bestitigung hierfiir gibt die weitere Nachbildung dieser
Schriften in den ®pima ypdupara des dgyptischen Herakles, die so-
gar schon in den Anfang des zweiten Jahrhunderts v. Chr. fallen
miissen.®)

Kaum minder wichtig fiir die Formen der hellenistischen Theo-
logie scheint mir die zweite Art der Einfithrung dieser Lehren bei
Nechepso, die uns Vettius Valens erhalten hat (RieB Fr. 1). Er sagt:
dxbopar ovv xai IMAwTthc TUrXGvw TOV Todaudv Bacthéwy Te kal
Tupbvvwy [kai]®) Tdv mepi Td Towalta écmovdaxdTwy, émel un Toic
avtoic notixnca Pudbvar xpévorc, edvmappnciactov xai d@Oovov
TOv aifépa xai v avalfmav kextnuévorc. eic tocodtov Tap

1) Aus der Geschichte der Astrologie, Neue Jahrbb. f. Phil. u. Pad. VII 659 ff.

2) Vgl. Verhandlungen der StraBburger Philologen-Versammlung S. 49.

3) In dem zweiten Teil der Zwei religionsgeschichtlichen Fragen (StraB-
burg 1901). Ich setze die dort gegebenen allgemeinen Ausfiihrungen iiber den
Gott Thot im folgenden voraus und berichtige nur Einzelheiten.

4) Suidas Tleréapc.

6) Zwei religionsgesch. Fragen S. 94, vgl. unten Kap. V.

6) xal habe ich getilgt, vgl. Manilius I 40: natura . . regales animos primum
dignata movere.
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¢mbupfac xai dpetiic Ecmevcav, e Té émt yiic xatahimévrac ovpavo-
Bateiv’) d&Bavdroic wuxaic kai Beionc xol fepaic yvuaic (Quvaic?)
cuvemcmicovrac (cuvemmpricovrac?), kabc xai & Nexeyw éuaptipnce
Aéywy*

&doke ¥ por mavvuxov mpdc Gépa

kai poi Tic éEfxncev ovpavod Ponw,

T capxac dupéxerro mémhoc xuavéxpouc

KV€QaC TPOTEIVWY
xai td éEfic. Die Liicke nach dem ersten Verse ist dem Sinne nach
zu erginzen: die ganze Nacht hat Nechepso betend zam Himmel
emporgeblickt, da fithlt er sich dem Korper entrtickt, und eine Stimme
tont zu ihm aus dem Himmel, deren Leib ein dunkeles Gewand um-
hillt. Usener und RieB haben an dieser Fortsetzung AnstoB ge-
nommen und zwischen Bor} und T} einen weiteren Versausfall ver-
mutet, ohne zu bedenken, daB fir den Agypter Name und Person
identisch und die Stimme, das Wort etwas Wesenhaftes ist.®) Sie

1) Hierauf nimmt Ovid Fast. I 207 Bezug: felices animae, quibus haec cog-
noscere primss inque domos superas scandere cura fuit. credibile est illos pariter
vitissque locisque altius humanis exeruisse caput. Nechepso hatte also seine
Frommigkeit und Reinheit ausdriicklich betont. — Die Vision wird spiter zum
allgemein bekannten Traum, vgl. Artemidor p. 246, 21 Hercher: TTAoUtapxoc
elc Tdv odpavdv dvaBaiverv Edofev Umd To0 ‘Epuod dyduevoc.

2) 8¢ Codd. Zu dem folgenden mpdc dépa ergiinzt RieB &pOévra oder
dergl. Das ist unmdglich, da wdvvuxov dabei seine Bedeutung verliert; dem
Sinne nach erwarten wir gAéyavra mpocevEacéar und werden den dnp fast als
persdnlich fassen dirfen (vgl. edmappnciacrov 1dv ailfépa xexmpévorc). Der
Aufschwung zum Himmel erfolgt wahrscheinlich erst unter Fihrung der gon.

3) Die Grundauffassung ist dabei, daB der Urgott die jiingerem Gotter
»Spricht", sie durch das Wort aus sich emaniert. Beispiele werden sich uns
spiter in reicher Fille ergeben; filr jetzt geniigt es vielleicht an das von Justin
(Cohort. 15) citierte Orpheus-Fragment zu erinnern: otpavdv épxiZw ce 0€0d
pevdhov copdv Epyov, abdiv bpxiZw ce watpébc, Tiv @OévEaro mpwmmv. So ist
in dem von mir gefundenen Gebet von Gizeh (Adolf Jacoby, Ein neues Evan-
gelienfragment 8. 84) der decwémnc Incodc einfach ¥ Quvi) # wapagphcaca TV
éduapnidv, der Engel Michael in der Hollenfahrt Mariae 16 xéAeucua Tod &ylov
nvevparoc (Pernot, Revue des études grecques 1900 p. 240). Eine hibsche
Parallele aus einem #gyptischen Text wies mir Prof. Spiegelberg nach. An
dem Schrein von Saft el Henneh heiBt es von dem Kdnige Nektanebos (Naville,
Shrine 2 Z. 2 = P. J. H. 141 = Brugsch, Thes. 781): ,,das Wort, welches auf der
Stelle wird, gleich dem was aus dem Munde des Ré herausgeht“. Das be-
fehlende Wort ist der Kénig selbst, weil sein Wort Wirklichkeit wird wie das
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leitet und lehrt den Nechepso auf seinem Wege durch die Himmel.
Da Proklos in dem Kommentar zu Platos Republik ein astrologisches
Werk des Nechepso-Petosiris benutzt, ist auf dieselbe Einleitung
auch II 344 Kroll = Frgm. 33 RieB zu beziehen: thv utv odv
Avarknv Tiva del vomiletv kol mpdTepov elmopev xal paptupoicav
&opev v lepanikiiv mapadolcav xai adtomTikfv xAfav Tiic
peyictnc 0eod TavTnc xai dddEacav, mdc OPBeicy mpociévan del.
(de?d tap GMov Tpémov xai mapadoEdrepov f Toic dMhoic Beoic, €l
Tw talta yphowv TTetéeepic éctiv &Erdxpewc, dvip mavrofc TéEecty
Bev Te xai Gyvélwy cuvahicOeic. Die Gottin ’Avéayxkn entstammt dabei
sicher der griechischen, nicht der igyptischen Vorstellungswelt; schon
auf den frithsten Autor dieser Literatur scheint Plato einzuwirken.

Die Fortsetzung bei Vettius Valens hat RieB mit Recht eben-
falls auf Nechepso zurlickgefithrt: tic ydp ook &v xpivan Tadmmv v
Oewpiav macdv wpolxewv kai poaxepwtdv TUTXGvEly, év i fhiou
putv taktoi dpdpor kard mpbécBeaty xai Gaipecty dpiBudv Tpomaic
¢neppaivovrec xap®v petafordc mpocnuaivoucty, dvatohdc kai ducerc,
fluépac xat vikrac, wpiv [xapdv] kpvoc kai BdAToc, dépwy edkpaciac,
vépwv @opdct) & dt cuvidelv Emi kal pfvne dvwpdhouc dpbuouc,
Ttpocvevcelc Te Kal dvaywpricelc, adEnceic Te xal pewbcec, tyoc Te kai
B.deoc, cuva@dc Te xai dmoppoiac, éxheiwerc Te xai cxiacpovc xoi
10 Aoima mavra. €k ToUTwv dokel cuvectdvar Th Te émi yAc xal
Galdcene ko olpavod kai &pxh kai [10] Téhoc TV Yevvwuévwv.
Tv bt oy dcrépwv mévte <{ckohidal Topeln kai  dctatot
dpépuor xai morkidar @dcerc’ GAAG xaimep dvpolor xai mhaviitar 6vo-
ualéuevor écmmprrpévny Ty @iav xéxkmvrar xoi did Taktdv Gvaku-
KAficewv Kai Tepiédwy €eic Touc adtovc dmoxabicravrar témouc. Ganz
ebenso schildert die Wonnen der Seele vor der Geburt und nach
dem Tode Poseidonios in der Ubersetzung bei Seneca Coms. ad
Marciam 18, 2: videbis llic innumerabiles stellas micare, videbis uno
sidere omnia inplere solem, cotidiano cursu diei noctisque spatia sig-
nantem, annuo aestales hiemesque aequaliusque] dividentem. videbis

des Ré&. Lehrreich ist auch die Polemik in einem jiingeren Hermetischen Stfick
(Fr. 85, 86 RieB): 6 Bacikebc Nexew, dviip @pevnpécratoc xal mdcaic xexocun-
pévoc dpetaic, mapd pev Oelac pwvhc obdév, v O padeilv EminTteic, edrixnce,
Quca d¢ ypncdpevoc &yadf kTA.

1) xapiv tilgten O. Plasberg und B. Keil; dvéuwv gopdc Cod. nach padoc
(unten), hierhergestellt von Plasberg.




Nechepsos Himmelswanderung. 1

nocturnam lunae successionem, a fraternis occursibus lene remissumgque
lumen mutuantem et modo occultam modo toto ore terris imminentem,
accessionibus damnisque mutabilem, semper proximae dissimilem. vide-
bis quingque sidera diversas agentia vias et in contrarium praecipiti
mundo nitentia: ex horum levissimis motibus fortunae populorum de-
pendent, et mazima_ac minima proinde formantur, prout aequum ini-
quumve sidus incessit.') Da Poseidonios seine astrologischen Lehren
sicher aus der dgyptisch-hellenistischen Literatur iibernommen hat,
kann er sehr wohl auch den Grundstock dieser Schilderungen ihr
verdanken. Die Frage kann kaum abgewiesen werden, ob Dichtungen
wie der Hermes des Eratosthenes einerseits, die Baruch-Apokalypse
und verwandte jidisch-hellenistische Schriften andrerseits von dieser
Art Literatur beeinfluBt sind Denn auch hier scheint Nechepso
nur eine vorhandene Form hellenistisch auszugestalten.?)

Damit ist fiir die Beurteilung auch des erhaltenen Corpus viel,
aber doch nicht genug gewonnen. DaB in ihm Schriften verschiede-
nen Alters und verschiedener Tendenz vereinigt sind, erkannten z. T.
schon die Humanisten und weiB, wer sie einmal durchbliittert hat.
Es fragt sich, ob wir auch nur eine von ihnen annihernd datieren
und auf ihren Ursprung zurtickfihren konnen. Ersteres glaube ich
fir das erste Stiick, den eigentlichen Poimandres, durch eine meines
Wissens noch nicht verwertete literarische Beziehung zu dem Hirten
des Hermas®), letzteres durch eine neugefundene #gyptische Inschrift
erreichen zu konnen. Qelingt es zugleich Art und Zweck dieser

1) Uber die Seneca-Stelle vgl. Beigabe I. Die Schilderung der seligen
Schau, die sich den am Himmel wandernden Geistern bietet, kehrt mehrfach
in der Hermetischen Literatur wieder, vgl. z. B. Parthey V 5 = p. 48, 16; XI
8—7 = p. 88, 17; Stobaios Ekl. I 49 = p. 386, 3 Wachsmuth. Derselbe Ge-
danke ist durch Poseidonios auBerordentlich verbreitet worden, vgl. besonders
Badstdbner, Zur Kritik und Erklairung der philos. Schriften Senecas, Programm
des Johannes-Gymnasiums, Hamburg 1901.

2) Das vbllige IneinanderflieBen der Astrologie und Theologie tritt dabei
besonders scharf hervor. DaB es sich bei Petosiris-Nechepso zugleich um
magische Einwirkungen auf die eipappévn handelte, zeigt die Erwihnung, wie
man die einzelnen Gottheiten ansprechen milsse. Das weist auf Gebets-
formulare und Mysterienvorschriften, wie sie unsere Papyri bieten. Sie haben
sich mit der Visionserzihlung und den theoretischen Darlegungen verbunden;
aber die Form zeigt uns, daB das Werk fiir nichtdgyptische Leser bestimmt
war und sogar Schmuck der Darstellung erstrebte.

8) Ganz entgangen war sie freilich weder Baumgarten-Crusius noch Ménard.
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Schriften niher zu bestimmen, so muB die Gteschichte der Gemeinde,
deren Evangelium wir hier vor uns haben, soweit es geht, verfolgt
werden. Ohne mancherlei Umwege geht es dabei nicht ab; das
Ziel ist, Wesen und Entwicklung des Hellenismus etwas besser zu
erkennen.

Fiir die Datierung, welche uns in diesem Abschnitt allein be-
schiiftigt, sei eine kurze Vorbemerkung gestattet.

Der Name des Gottes Poimandres, der im Texte selbst als &
tic avBevriac volc, der himmlische und daher zugleich der herr-
schende und der untriigliche Verstand!) gedeutet wird, begegnet in
der mystischen Literatur selten. Auf eine verlorene Schrift, ver-
mutlich kurze Spriiche des Poimandres, wird in Kap. XIII oder nach
meiner Zahlung XIV?) § 15 verwiesen. Es ist jiinger; denn der Priester,
der im ersten Kapitel namenlos ist, wird dort schon als Hermes, der
allgemeine Offenbarungsgott der dgyptischen Mystiker-Gemeinden, ge-
faBt. Auch jene Spriiche werden jiingeren Datums sein. Ein Mitglied
der Poimandres-Gemeinde lernen wir endlich in dem Alchemisten Zosi-
mos kennen?®), der bei Berthelot (Les alchimistes grecs p. 245) seiner
Glaubensgenossin Theosebeia empfiehlt nach der Befreiung von allen
Schwiichen und Leidenschaften zum Poimandres zu eilen und sich
im Kpatip zu taufen. Das zeigt, wie wir im siebenten Abschnitt
noch eingehender verfolgen werden, daB die Gemeinde die Hermeti-
sche Schrift Kpatp fi Movdc unter die ihren mit aufgenommen

- 1) Viel richtiger als Bernays, der an den selbstherrlichen NoOc dachte,
iibersetzte Ficinus: de potestate atque sapsentia divina. Die adBevria ist das
Himmelsreich. So 188t Saturninus den Archonten ein lichterfiilltes Bild &vwev
and thc adBevriac erscheinen (Hippolyt VII 28, vgl. Irenaeus I 24, 1: desursum
a summa potestate). So versichert in den Zauberpapyri (Dieterich, Abraxas
178, 1) der Magier, er wisse des Gottes &AnGivév Svopa xal adBevrikdv Svoua,
eine Formel, die an anderen Stellen umschrieben wird oida 16 Svoud cov Td
¢v odpavd AapgOév (unten S. 20). Es ist der NoOc als Person der Gottheit. —
Der Name Poimandres ist natiirlich als redender gedacht, wie so mancher
gnostische Gottername; daB man den Zusammenfall mit dem Personennamen
Toipavbpoc vermeiden wollte, ward wohl AnlaB der MiBbildung.

2) Da8 in der Zihlung Partheys ein Kapitel tiberschlagen ist, werde ich
in Abschnitt VI niher zu erweisen haben; so muBte ich im Anhang die Kapitel-
zahlen um eins erhthen. Danach sind im folgenden die Citate Kap. XIII bezw.
XIV zu verstehen; die erste Zahl ist stets die Partheys, die zweite die einer
von mir vorbereiteten Ausgabe.

8) DaB er Heide war, geht auch aus Photios Bibl. cod. 170 hervor.
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hatte. Die Zeit des Zosimos wird dadurch bestimmt, daB er den
Porphyrios zitiert und von Synesios benutzt wird.’) Sie fillt in das
Ende des dritten oder den Anfang des vierten Jahrhunderts.

Zosimos, bei dem ich noch einen Augenblick verweile, benutzt
aufs stirkste die &ltere theologische Hermesliteratur und bildet eine
Hermetische Nekyia geradezu nach, welche fiir Theologen vielleicht
ein gewisses Interesse hat. Sie ist in der Schrift wepi &petfic be-
nutzt, von der uns nur die ersten drei mpdZewc mit wertlosen Kom-
mentaren erhalten sind (Berthelot 107).%)

Die erste mpéfic beginnt mit Erwigungen des Zosimos iiber
das tiefste Wesen seiner Kunst. Er entschlummert und sieht im
Traum einen schalenartig gewdlbten Altar, zu dem fiinfzehn Treppen?®)
hinauffithren. Ein Priester steht oben und spricht ihn an; Zosimos
fragt, wer er sei; es ist Ion, 6 iepedc Tdv dditwv. Die folgende
wiiste Vision kann ich iibergehen. Zosimos erwacht vor Schreck
und tberlegt sich die Deutung; dann entschlummert er wieder und
sieht denselben Altar jetzt mit siedendem Wasser erfiillt, und in
diesem viel Volk. Er steigt hinauf‘) und erfihrt, daB es der témoc
dexicewc ist; hier 16sen sich die Menschen von ihrem Leibe und
werden ﬂvéﬁpara. Auf die Frage: ,kai c0 mvepa €l;“ antworfet sein

1) Vgl. RieB, Pauly-Wissowa I 1348, dessen Schlisse aus der Hindeutung
auf den Namen Mavixaioc (Berthelot 282) freilich unsicher sind (vgl. Beigabe II).

2) DaB die Collationen Berthelots wenigstens im allgemeinen ziemlich zu-
verlassig sind, haben mir kurze Nachvergleichungen in Paris ergeben. Unver-
stiindlich ist sein Ordnungsprinzip. Die drei wpdEewc des Zosimos stehen z. B.
in den Parisini 2327 (A) und 2249 (K) unmittelbar nacheinander; ich begreife
nicht, weshalb der Herausgeber S. 118, 8—115, 11 drei durchaus fremdartige
Exzerpte eingeschoben hat.

8) Die wA(paxec, deren Zahl spiiter sieben ist, erinnern natirlich an die
x\ipaE émtdmuloc der stark Hgyptisierten Mithrasmysterien (Origenes Contra
Celsum VI 22), welche die sieben Sphiiren, durch welche die Seele emporsteigen
muB, versinnbildlicht, und die émramépoc Baduic der chalddischen Orakel sowie
an die verschiedenen Bauol xoAdcewv bei dem Mythographen Nonnos (Cumont,
Textes et monuments 11 p. 27). Aber die Vorstellung von einer Himmelsleiter
ist schon altagyptisch (vgl. Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Ag. 580), nur jhre Ver-
bindung mit der Lehre von den sieben Sphiren wohl jung (vgl. auch die Vision
des Aristides Or. sacr. III 47 p. 424, 28 Keil: molb 3¢ Tt @pixwdéctepov elyev
1d Xpbvy Ocrepov @avlévra, &v olc af e dh kMpaxec fcav al & Owd yAc Te
xal Omep YAc &popiZovcar xal T éxarépwd xpdroc To0 6e00, d. h. des
Serapis).

4) Dies wird spiiter offenbar als Ersteigen der ersten Treppe gefaBt.
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Fithrer: ,kai mvedpa kai puraE wvevudrwyv.“ Die Beriihrungen mit
den Hades-Visionen sind schon hier handgreiflich. Dem zweiten
Erwachen folgen neue Deutungsversuche und Mahnungen.')

Die zweite mpaZic beginnt mit den Worten®): uéhic moté eic
émbupiav éNBWY Tob dvaBfivarl Tac émtd khipakac xai BedcacOat
tac €ntd xohdGcerc®) xai 0 dc e (?) év mG TV Huepdv fivuca
v 6ddv Tod dvaBfivar xai dieAOwV moANdkic dvodig &vijABov Emerta
eic v 6d6v. év dt TD émavépxecOai pe dméruxov mhenc Hdol xai
év &Bupiq mOAMF} Tévova, ph €eidic mod dmelBeiv duvnb. &v TovuToIC
ot dv kol cpddpa GBupdv érpamnv eic Umvov. Im Traume erscheint
ihm der frithere Fithrer und leitet ihn zu den Reinigungen hin.
Auch hier bringt ein Schreck Zosimos zum Erwachen*) — natiirlich
nicht in der Eindde, sondern in seinem Zimmer —, und wieder iber-
legt er die Deutung des Traumes. Wieder begehrt seine Seele ,auch.
die dritte Treppe zu ersteigen“, wieder verirrt er sich in der Nihe
des Zieles und ist ratlos. Da schaut er endlich ein altes Minnlein,
das zwar auf seine Bitte ihm den Weg zu zeigen nichts erwidert,
ihn aber doch zu dem Ort der Peinigungen hinfihrt. Es ist der
’Ayadoc daipwv, der uns als Offenbarungsgott noch vielfach begegnen
wird, hier aber geschmacklos zum Geiste des Bleis gemacht ist.?)

Die dritte wpdfic 148t den Zosimos wieder jenen Altar und den
tepebc TV GdUTwv schauen®), und nachdem er dann wieder ein
Weilchen geschlummert hat, sieht er beim Ersteigen der vierten
Treppe von neuem ein furchtbares Gesicht. Er erwacht und hort:
f| Téxvn memlipwra.

DaB es sich hier um die Nachbildung einer dgyptischen Nekyia
handelt, brauche ich kaum auszufthren. Zum. Vergleich bietet sich

1) Jetzt z. T. mit Scholien versetszt.

2) Zwei Fassungen scheinen durcheinandergewirrt.

8) Die verschiedenen Himmelszonen sind als Orte reinigender Strafen ge-
faBt; es handelt sich am das Ersteigen der zweiten Treppe.

4) Sein Fithrer wird plétzlich in die xéAacic geworfen und von Flammen
verzehrt.

5) Auch er wird selbst in die Pein geworfen und kann vor wiltenden
Schmerzen kaum reden. — Das Blei ist das Mineral des Saturn.

6) Von ihm heiBt es: oltoc BovAerar alpatrdcar T4 cbpara kal duparicon
74 Supara xal t& vevexpwpéva dvactfcar Die vierte Zone scheint das
pecoupdvicua fiiov; von hier beginnt der Abstieg iiber drei weitere Treppen.
Die Zonen liegen nebeneinander.
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jetzt der demotische Text, den Griffith in den Stories of the High
Priests of Memphis verdffentlicht hat. Auch hier fiihrt ein Geist den
Besucher durch die sieben Hallen der Totenwelt.)) Wichtiger ist
mir die Form der verschiedenen Visionen und die Art, wie sie an-
einander gereiht werden. Sie entspricht durchaus der Einfithrung
der vier ersten Visionen im Hirten des Hermas®) und scheint mir
die Einwirkung heidnisch-mystischer Literatur auf diese frithchrist-
liche Schrift von Anfang an wahrscheinlich zu machen.

Noch enger stimmt der Eingang des zweiten, urspriinglich wohl
selbstindigen Teils des Hirten mit der Einleitung des Poimandres,
zu dem ich mich nun endlich wende, fiberein. Der Christ beginnt:

TTpocevEapévou pov év T ofkw xai xaBicavroc eic THV xhivny
eicfil@ev avip Tic EvdoEoc T dywe, cxfpatt Towevikd mepikeipevoc,
dépua aiveov Aevkdv xai mipav Ewv émt Tdv duwy kai papdov eic
v xelpa®), xai femdcard pe xéyd dvincmacdunv avtév. kol €06UC
Tapekddicév por xai Aéyer por ,bmectéhnv Umd Tod cemuvothrou dyyé-
Aov, iva petd cod oikfncw Tac Aowwac huépac Tic Zwhic cov”
&dofa érw 6m mapectiv éxmepdlwv pe xai Méyw adrdr ,cb yap Tic
~el; & vap“ Qnui, ,nivibekw & Taped6Ony.« Aéter por ,,00k emyvibekerc
pe; o0 onui. ,évd“, enciv, ,eipi 6 morufv, & mapedddnc”
€11 Aalodvrtoc avtod ANNowOn # idéa avtod, xai éméyvwyv
autéy, dn éxeivoc fiv, b mapeddonv. ‘

1) Da8 die sieben Hallen schon in dem Totenbuch (Kap. 144 u. 147) erwéthnt
werden, wies mir Herr Vikar Ad. Jacoby freundlich nach. In der dem
Zosimos vorliegenden Schilderung handelt es sich offenbar um die Reinigung
der Seelen, um eine Art Fegefeuner.

2) Vgl z. B. 11, 8: mepivatiyv dpimvwea, xal wvedud pe EaPev xal dm)-
veyxév pe d’ dvodlac mvéc, dann, ohne Erwhnung des Schlafes, II 1, 1: wepr-
watv dveuvicdnv Thc mepuaviic dpdcewc, xal wahv pe alper mwvedua xat dmo-
@épar eic TOv adrdv Témov, &mou kal mépva, dann wieder III 1,1 wncredcac
moAhdxic xal denbelc o0 xupiov — adrh TH vuktl por dmrar v wpecfurépa xal
€imev und IV 1,2: OmAyov efc dypdv 19 6d( @ Kapmavf). Auch hier bilden
die vier épdceic eine Einheit. Selbst die Eint8nigkeit der Sprache und der
Gesamtcharakter der Darstellung ist #hnlich, und diese Xhnlichkeit scheint
mir sehr viel stirker als die zwischen dem Hirten des Hermas und dem IV. Buch
Esra bestehende. — Mit den mapaBolai des Hermas kann eine Schrift des
Ostanes, TTapadelypata oder Katd wapdderypa, eine gewisse Xhnlichkeit gehabt
haben (vgl. Berthelot p. 120 ff.).

8) Das ist nicht einfache und originelle Beobachtung, wie sie ein ,,Mann
aus dem Volke* anstellt; es ist die typische literarische Beschreibung des
Hirten,. die sich seit Theokrits siebentem Idyll weitergibt.
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~ Der Eingang des heidnischen Stiickes, den ich hier wiederhole,
lautet: ‘

’Evvoiac poi moTe Tevouévne mepi TV Svrwv kai petewpicdeionc
pot tic dravoiac cpbdpa, xaracxedeicdv pov TV cwpatikdy aicdfcewy,
xafdmep ol Umvw Beapnuévor éx képov Tpo@iic A éx kémouv cpatoct),
&doka Tiva Umepperédn pétpw dmepropictw Tuyxdvovra®) xakelv pou
10 dvopa [xai] Aéyovtd’ pov ,ti Bovler dxodcar xoi BedcacOm xai
voricac uadely kol yvivar;” enui éyd: ,,cd Tap tic el;* , ey uév,“
onciv, ,eiui 6 TToiudvdpnc, 6 Tic adBevriac volc. ofda & Bovker
kol cOverpi cot mavtaxoi.“ onui érd ,ualelv 8éAw 1d Svra xai
voficat THv ToUTwy QUCIv xai Yvbvai Tov Bebv. TodTO, €PNV, ,,dx00CN
Boulopar @nciv éuoi mahv' ,&xe vip cd Sca Béherc padelv, xdyw ce
oddEw.“ TolUTo eimv AAAGYN TH 1déq kai evBéwc mavra por fvoikTo
pomi} xai dpd Béav dbpictov, @idc d¢ mhvra Yevevnuéva HdICTéV TE
xat thapbv.

Die Ubereinstimmung geht hier iiber die Benutzung der gleichen
typischen Ziige herans. Nicht daB der offenbarende Geist unerkannt
zu dem sinnenden Propheten tritt, gefragt wird, wer er denn sei,
und sich dann verwandelt; nicht daB er versichert, immer bei dem
Propheten zu sein oder bei ihm bleiben zu wollen, sondern, daB er
bei dem Heiden sich als den Menschenhirten, bei dem Christen sich
als den Hirten dieses Menschen vorstellt?), ist das Entscheidende.

1) Es ist charakteristisch, da der Agypter die Ekstase niher beschreibt;
es ist jeme kdpw mpocpephic xardinyic oder petraEy Tod Jmvou Te xal THC
&rpnyodpcewc xardcracic, die uns spiter noch niher beschiftigen wird. Treff-
lich verweist De Jong (De Apwleto Isiacorum mysteriorum teste p. 101) auf
Aristides Or. sacr. II 82 = p. 401, 80 Keil: xal vap olov dnrecOor dokeiv #Av xai
drarcBdvecdar 1 adrdc fixor, kal pécwe Exetv Gmvou kal éypnyépcewc . . . xai
dra mapafefhnkévar xai dxoverv, td pév dic Svap, Ta d¢ wc dmap. Von hier
ist die Schilderung der Visionen des Zosimos zu verstehen; Hermas, der dort
wie hier das einfache mpoceVEacOun einsetzt, hat ihre innere Begriindung
aufgegeben. DaB die Vision des Nechepso eine #hnliche Einleitung hatte,
ist frither hervorgehoben.

2) So erscheinen in der Hermetischen Literatur vereinzelt die mvevpoara,
z. B. in der Képn xécuov (Stobaios Ekl. I 49 = p. 399, 11 Wachsmuth) der Momos
als mvedpue &xardnmrov . . . meptoxfi cbparoc. Ahnlich Christus bei der
Verkltirung in den Acta Iohannis (Robinson, Texts and studies V 1), die Engel
im Petrus-Evangelium (Preuschen, Antilegomena 8. 17), der Logos in der Weis-
heit Salomons (18, 16) u.s. w.

3) DaB das Bild bei dem dyyehoc TAc peravoiac befremdlich ist, wurde
schon von theologischer Seite hervorgehoben. Die Vorstellung von Christus
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Nun ist eine Benutzung der christlichen Schrift durch den Verfasser
des Poimandres an sich wenig glaublich; noch unglaubhafter wird
sie, wenn wir die Einzelheiten vergleichen. Die Beschreibung der
Hirtentracht, die ausfiihrlichen Wechselreden konnten bei dem Heiden,
wenn er der Nachahmer war, schwerlich so spurlos verschwinden. Auf
das umgekehrte Verhiltnis zwischen beiden Schriften weist das Motiv
der Verwandlung. Bei dem Christen ist es eine ganz sinnlose Maske-
rade?’); bei dem Heiden ist es selbstverstindlich, daB der Noic, der ja
das Licht ist, seine kosmische Erscheinungsform wieder annimmt. Un-
klar und verschwommen ist bei dem Christen ferner die Auffassung
des Hirten. Bald erscheint er, wie der Engel oder Diimon, der nach
heidnischer und jiidischer Anschauung dem einzelnen Menschen bei-
gesellt ist — aber dann paBt der Name d&rvveloc Thc peravoiac so
wenig wie die gleich betonte Haupttatigkeit, das Geben der allge-
meinen évtolai, deren Schreiber Hermas ist?) —; bald erscheint er
wie der allgemeine Spender der Offenbarung und Hitter der Kirche?®);
aber dann paBt die rein personliche Beziehung nicht, die ihm an
anderen Stellen zu Hermas gegeben wird. Alles deutet darauf, daB
hier ein fremder Typus ungeschickt in die christliche Offenbarungs-
literatur ibernommen ist. Alles wird, wenn ich nicht irre, verstind-
lich, wenn wir von der heidnischen Fassung ausgehen und erst,
wenn wir ihren Sinn festgestellt haben, zu der christlichen Nach-
bildung zurtickkehren.

als dem guten Hirten erleichtert es nicht, sondern erschwert es. — DaB auch
das spiitere Judentum ein mystisches Werk ,Der treue Hirt“ hervorgebracht
hat, sehe ich aus Karppe, Etude sur les origines et la mature dw Zohar p. 881
und 884.

1) Hermas erkennt den dyvyehoc tfic pevavofac erst nach der Verwandlung,
dber die wir nichts Ndheres erfahren. Eine Einleitung, die fir eine
Vision gemacht war, ist fir die ,,Auftriige ungeschickt zurechtgestutzt, und
die Worte dmecrdhnv vdp, @nclv, fva & €ldec mpérepov mavra cor mdhv delEw
verraten, wenn man die Fortsetzung vergleicht, diesen Hergang noch deutlich.

2) Vgl. besonders Mandata XII 6, 1: &ydy d¢ Opuiv Aéyw 6 d&yyehoc Thc
peravolac: un @opnibnte Tdv didBolov. dmectdhnv vdp, oncl, ped’ Hudv elvar
TWv pmetavoouvtwy ¢E §Anc xapdilac adridv xal icxuporoifjcar adrovc év Tf wicrer.
Hier erscheint der dyyehoc Tfic petavoiac ganz wie der NoOc spiter im Poiman-
dres, der ja auch einem mpwpéc daipwv entgegenarbeitet. Man vergleiche, wie
die Baruch-Apokalypse die Engel der einzelnen Menschen von dem Offen-
barungsengel scheidet.

8) Vgl. besonders Sim. IX 7.
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Aus den Volksvorstellungen der hellenistischen Zeit mtissen wir
diese Visionen erklidren; sie lernen wir am klarsten aus den Zauber-
papyri; nur zeigen sie uns diese Vorstellungen in anderer Wendung
und fithren im allgemeinen in eine niedrigere Sphire als die eigentlich
theologischen Schriften. Den Ausgangspunkt werden die Gebete
geben miissen, die z. T. wenigstens ohne Riicksicht auf den Zweck
der magischen Handlung aus #lteren Quellen iibernommen und fiir
gie nur durch Aufnahme unverstindlicher Formeln iiberarbeitet
sind. Wenn sich in diesen Formeln jidische Gottes- und Engel-
namen finden, so beweist das zuniichst nichts fir die Herkunft des
Gebetes.) Wichtiger sind die nicht eben hiufigen jtidischen Ein-
lagen im Text, die freilich in den meisten Fillen die zu Grunde
liegenden #gyptischen Anschauungen nur wenig verdunkelt haben®);

1) Den vollen Beweis liefern die Zauber selbst, doch mag ein kurzes
Wort der Orientierung fiir einen oder den andern Leser nicht iiberflissig sein.
Neben der #gyptischen Magie steht seit der hellenistischen Zeit als zweites
gleichberechtigtes und gleichverbreitetes System die jidische. Die Beschwd-
rungen geschehen im Namen des Gottes Israels oder einzelner Engel; im
ersberen Fall schlieBen sie gewShnlich an Exod. 8, 6; es ist der 8edc ’ABpadp
xal Bedc lcadx kal 8edc laxwp. Auch die Anrufung der Erzengel schlof indirekt
an diese Stelle; die spater zu besprechende ighoc dpxayyehxty des Moses lieB Gott
bei jener Begegnung den Moses die Namen und Anrufungsformen auch der Erz-
engel lehren. Der #gyptische Magier ilbernimmt die mystischen Worte, die ja
nach allgemeiner Anschauung nicht ibersetzt werden diirfen (Origenes Conéra Cels.
V 45), und verbindet den Hgyptischen und den jidischen Gott, und zwar in
der Regel 8o, daB er die Worte *Appadu lcadk laxwp als den Namen dieses
Gottes faBt (das hiibscheste Beispiel bietet Dieterich, Abraxas 202, 81—208, 5),
oder jeden einzelnen Patriarchennamen als Gottesnamen versteht; so sind, da
der Magier sich als den Gott fiihlt, den er anruft, auch die Versicherungen
&rdr elur "ABpadp u. dergl. zu fassen. Beispiele bieten die Papyri und die von
Heim (Jahrb. f. Phil. u. Pid. Suppl. XIX) gesammelten Incantamenta magica in
reicher Fillle. Vergleichbar sind Behauptungen wie: ’lab Zaawd sei der
Gottesname bei den Ichthyophagen (Heim a. a. O., 8. 524), oder die einzige
griechische Erwihnung Jesu (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888, 8. 120
Z. 3019): dpxiZw ce xard To0 Oeod TV ‘Efpaiwv Incod. Sie zeigen nicht die
Bekanntschaft mit der jidischen oder christlichen Religion, sondern die Kennt-
nislosigkeit (vgl. auch Wilcken, Archiv fir Papyrusforschung I 427).

2) 8o stark wie in dem erwithnten Gebet an Jesu den Gott der Juden
sind sie selten, und doch begegnen gerade hier die tdrichtsten MiBverstindnisse;
auch hier kdnnen wir Sticke des urspriinglichen #gyptischen Textes leicht
aussondern. Bedenkt man zugleich, daB diese jidische Zauberliteratur selbst
ganz der dgyptischen nachgeahmt ist, so wird man die iiblichen Vorstellungen
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zu erwihnen sind dann eine Anzahl Einwirkungen der hellenistischen
Astrologie; aber sie hat sich ja in Agypten ausgebildet und ist in
die spitigyptische Religion tibergegangen. Sonst begegnet — von
bloBen Namen abgesehen — an griBeren Stiicken nur das zuerst
von Anz erkannte Mithrasmysterium, das ja selbst schon stark
dgyptisiert ist; auBer ihm hochstens vereinzelte und unsichere
Spuren orientalischer Einflisse. Wir lernen aus diesen Papyri, wie
die #gyptische Religion sich hauptsichlich unter griechischem Ein-
fluB ausgestaltet hat. So glaubte ich in der Wiedergabe dieser
schwer zuginglichen Texte etwas breiter werden zu sollen; die
heidnischen Gebete, die uns ein giinstiger- Zufall in ihnen erhalten
- hat, scheinen mir wichtiger als so mancher unbedeutende Schrift-
stellertext, und all die Gotter, an welche sie sich wenden, werden
uns in der theologischen Literatur wieder begegnen; es sind nicht
Schemen, sondern wirkliche, gottliche Persdnlichkeiten. Ich beginne
natiirlich mit Hermes.

I Ein interessantes Gebet des Papyrus Leidensis W lautet?!):
Aelpd por 6 &k TWV Teccapwy dvéuwv, 6 mavrokpdTwp, 6 Eugucicac
nvedpa GvBpdimorc eic Zwhv, (2) ob éctiv 10 xpumtdv Svona xai
dppntov &v Gvlpuwimorc, & pbvrer Aakndijvar ov divarar, ol xai of
daipovec dkovovrec 0 dvopa mrodvrar. (3) ob & fihoc kal {h) cehivn
6@Balpoi eiav dxduaror Adumovrec év Taic xéparc TV GvBpwiTwy.)
von dem religitsen Synkretismus, der sich in diesen Papyri &uBere, dbertrieben
finden. — Eine treffliche Beschreibung des damaligen Treibens der Magier bietet
Apostelgesch. 8, 18—20: Simon, der Magier, will dem Petrus die Formel und
damit die &oucia abkaufen. — Fiir die Beurteilung der eigentlichen Gebete
darf man den Grundeatz sufstellen, da8 Einwirkungen der Septuaginta auch
auBerhalb der eigentlichen Formeln durchaus mdglich sind, Einwirkungen der
neutestamentlichen Schriften ausgeschlossen.

1) Leemans Pap. graec. Lugd. Il 141, 14 ff. Dieterich, Abraxas 195, 4 ff.
Die magischen Worte habe ich weggelassen, kleine Verschreibungen nicht er-
wihnt. Berichtigungen zu der ersten Halfte gibt Pap. Lugd. V, Leemans
ebenda 27, 27 ff. Dieterich, Jahrbiicher f. Phil. Suppl. XVI 808.

2) Plutarch De Is. et Os. 62: Wc od pévov Tv ceMivmv &AAd xal Tdv filov
Supa 100 “Qpou kal @wc Nyovuevor. Es ist dies die gewdhnliche, unendlich oft
begegnende Anschauung; doch treten auch Amon und andere Gotter fir Horus
ein, vgl. Sethe, Berl. philol. Wochenschrift 1896 Sp. 15629, Moret, Annales du
Musée Guimet T. XIV p. 129. Da der Mensch der xécpuoc im kleinen ist,
leuchten die Augen des Horus auch in ihm. Hinzu tritt vielleicht eine Vor-
stellung, daB das Sehen der Menschen auf den gottlichen NoOc zuriickgeht

(Poim. § 6).



16 I. Alter des Poimandres.

(4) & odpavdc xepahfi, aibfp d¢ ciua, v d¢ mbédec, TO dE mept ct
Udwp 6 dkeavée!) cb €l O ’AyaBdc daipwv & yevviv &yada xai
tpépwv THY oixovuéwv.y) (5) cod d¢ 10 dévvaov xwpactipiov Gvw
ka@idputar.?) (6) ob ai drabai dwéppoin TdV dctépwv?) eiciv Aai-
povec kai Toxou kai Moipai, ¢& Wv didotan mhodtoc, evkepacia, evTexvia,

1) Der Himmelsozean, der ,groBe Griine"; mit ihm identifiziert man be-
kanntlich den Nil, den Spender aller Nahrung.

2) 10 d¢ mepl cov Udwp 6 dradodaluwv cb €l & dxeavoc 6 yevvidv dyabd
xal Tpwedv Thv olkouvpévnv W. T d¢ mepl c& Gdwp wxeavdc dyaddc daipwv b
€l xUproc 6 yevvidv xal Tpépwv xal altwv Td wdvra V, der mit den letzten
Worten in einen Hermes-Hymnus iibergeht.

8) Die von Dieterich miBdeuteten Worte werden sich im IV. Kapitel er-
kliren; der Gott wohnt im Himmel. Es folgt in W: co0 76 émrtaypdupatov
Svopa wpdc Tyv apuoviav TV émtd POGTTWY Exdvrwy Pwvic TPdC Td K PdrTa
1Ac ceMivne. Durch derartige Zusidtze werden mehrfach #ltere Hymnen zu
Beschworungsformeln umgebildet. Zur Sache vgl. Beigabe II.

4) Zu Grunde liegt eine #ltere Vorstellung, daB die Schicksalsgottheiten
daméppoimr, Emanationen, des Hermes oder ’Aya8dc daiuwv sind. Die Ema-
nationslehre und dieser Gebrauch von dméppowa ist rein agyptisch (vgl. z. B.
Plutarch De Is. et Os. 88; 58; 88; Kopn xécuov Stobaios Ekl. p. 406, 17 ed.
Wachsmuth). Hiermit hat sich eine astrologische Anschauung und Sprech-
weise verbunden, die den Sternen selbst énépporar, Einwirkungen, zuschreibt
und die Gesamtheit der wirkenden Sterne zugleich in einem Gott reprisentiert.
Fir diesen hellenistischen Sprachgebranch vgl. die Hermetische Schrift bei
Pitra Analecta sacra et classica part. II p. 286: 8ca yap ¢mméumerar wddn Toic
avepwimoic &x THC TWV dctépwy dmoppoiac. 291: dpQc Tap we dmavra T TV
dctrépwv dmoppoie adEerar xal pewodtar. Ferner Képn xécuov Stob. Ekl. 886, 7
Wachsm : 7@v te dMwv xortd pépoc vovpévwv &v odpavip pucempiwv (d. h.
Sterne) taxraic xpévwv Kvicea xal mepédorc dd Tivwy KPUTTIV dmoppouddv
Td XdTW cuykocuoUvtwy xal cuvavEdvrwyv. Weiter Hippolyt iber die Peraten
(V 15): dc yéyovev 6 xdcpoc amd ~ThAc dmoppolac (hier Emanation) thc dvw,
odtwc Td &vBdde amwd tic dmoppolac Twv dcrépwv véveav Exev xal @Bopav
Aéyoua xal dowkeicOar. Endlich Bardesanes (Merx S. 75): ,ist der Mund des
Sternes, der der beredte heiBt, etwa beredt? Notwendigkeit treibt sein Wort

"und seinen EinfluB* (das syrische Wort bedeutet Emanation; es ist hier syno-
nym mit Aéyoc gebraucht). Vgl. iiber den xAfipoc Tuxnc, Aaiuovoc, "Avdyinc
Bouché-Leclerq, L’astrologie grecque 288. Die dyabal dmwéppoin erinnern an
dritten Gebrauch; allerlei Segnungen und gute Gaben gelten dem Agypter als
Ausflisse ans dem Korper der Gotter (Naheres bei Ebers, Die Korperteile im
Altagyptischen, Abh. d. K. bayr. Aked. XXI 146 ff., 189). Daraus erkliren sich
Formeln, wie bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 50 Z. 217: ¢méruxdv
cov Tfic dmoppoiac TWvV draddv, xupte, Be¢ Bedv.
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ToXN, To@h dyabnl), < d¢ xupiedec?) The Zwhc. (7) & Bacihedwv
Tdv odpavdv xal THc Yhc kol wavTwy TAV év avroic évdratpiBévTwy.?)
(8) o H Awxaiocivn odk &moxivelrart), o ai Modcai®) duvoda 16
&vdoEov dvopa, 3v dopupopodcy of Okt @Ulakec, & Exwv THYV
Gyevuctov dAfberav. (9) dvopd cou xai mvedud cou ém’ dyaboic.
(10) eicérBorcTOVENOY VoDV xai Tac épdc ppévacelcTOvaTavTa
xpoévov Tfic Lwfic pov, xai morjcaic por mavra Td BeMjuata THC
wpuxiic pou. (11) cb yap el éyw xai éyw cv* 8 v einw, el yevécOw.
70 Tap Svopd cov Ixw Wc QurakTiplov év xapdig TH épfs),

1) Ta@ah) dyadh Pap. Es ist der dbliche hdchste Wunsch des Agypters,
hrst nfrt. Mit Unrecht tilgt Leemans und &ndert Dieterich.

2) xupie W und V nach Dieterich. Der Weltgott ist selbst das Leben und
gibt das Leben. Nur fiir die Einzelfiigungen hat er Geister aus sich emaniert.

8) Backevwv Tiic dvw xal xdtw xwpac V. Das ist zunidchst Oberiigypten
und Unteriigypten; der urspriingliche Sinn war hier, wie das Folgende zeigt:
Oberwelt und Unterwelt (vgl. V. 12). 4) amoxhelerar V.

6) ol &rvehor V. Man sieht, wie die mythologischen Teile der Hymnen
in dieser Zeit verblassen. DaB das Wort dyvehoc mit dalpwv, dpxdyreloc mit
apxdaipwv (5fter dpxnh) beliebig wechselt und nicht auf das Jiidische beschriinkt
ist, darf ich als bekannt voraussetzen.

6) Der Name ist in diesen mystischen Stiicken fast gleich der Person oder
einer Hypostase von ihr. Aus der Fiille der Beispiele greife ich beliebig ein
paar heraus: Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 S. 83 Z. 896: &EopxiZw
dulc &na dvépara Thc Kompdoc, 8nmwe eav xatdpnte elc Td cnddyyxva Thc deiva.
Dieterich, Jahrbiicher f. Phil. Supplement XVI 801: t& tEe’ dvépara (vgl. Bei-
gabe II) T00 peydlov Beod mopevBivar wpdc Tdv deéiva, ebenda Z. 28: td dvia Tod
600 dvopata Emaxovcaté pov. Der innerweltliche Gott der Agyptischen Theologie
wird bald bezeichnet als 10 wvedua 1d dijxov dmd obpavod &ml yAv xal &md yAc
Tic &v pécy xdTer T00 x6cpov dxpr mepdrwv Thc dpUccov (Wessely, Denkschr. d.
K. K. Akad. 1888 8. 72 Z. 1117), bald als Svopa 16 difixov dmd 100 crepeparoc
péxprc Tod BdOouc tiic vfc (ebenda 8. 74 Z. 1210); vgl. Parthey Pap. Berol. I 216
(Abh. d. Berl. Akad. 1865 S. 126): ¢mxaroOuaf cov Td xpurrdv Svoua T dfjxov
(80 zu lesen) dwd 100 crepetparoc éml thv YAv. So lehrt bei Iamblich De myst.
VI 5 Bitys: 16 100 6co0 Svoua 10 difikov d1° 8hov 100 xécuov. Hieraus erklirt
sich natiirlich, wenn bei den Phibioniten der Vollendete sagt: dvwBev xarapé-
fnxa did Tdv dvopdtwy Tiv TEe' dpxévrwv (Epiph. Haer. 26, 9 II p. 49 Dind.).
Von hier aus muB man bei Markos das Spiel mit den Namen Jesu betrachten,
die dieser in den verschiedenen Reichen ,anlegt, von hier aus aber m. E. auch
Epheserbrief 1, 21 erkliiren: &v Toic odpavoic dmepdvw mdmc &Eovclac xal dpxfc
xal duvdpewc xal xkupdToc xal mwavrdc dvéuaroc dvopaZouévouv od uédvov &v T
aliv TodTy, GAAG kal &v Td péMovr. Auch im Kgyptischen wechseln nach
Moret a. a. O. 83 die Bezeichnungen fiir Seele, Doppelgiinger (ka), Abbild,
Schatten Name.

Reitzenstein, Poimandres. 2
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(12) xai ob xaticxicer pe dmaca dpdE!) kivoupéwn, odk dvritdEetai
pot mdv mvedua, ov dauéviov, o0 cuvdvinua ovdé d\o T TV
ka6’ “Awdouv movnpwv did TO cov dvopa, 8 év TH yuxf EHw?)
(13) émxakodpai {ce, &\BoIC) époi did mavroc dyaboc dyaboc ém’
byab®?), dBackavroc GBdckavroc, épol didovc Uveiav cwnpiav edmo-
piav d6Eav viknv kphrtoc émappodiciav. (14) xardcxec & Supara
TV GvridikoUvtwy éuot mhvtwy kal macv4), éuol d¢ doc xapv émi
ndci pou Toic &pyoic.®) '

Die Agyptologen®) haben lingst erkannt, daB der hier mit
’AYa8oc dafpwv identifizierte Gott urspriinglich- der Hermes oder
Thot von Hermopolis magna ist, der Herr der acht Hundskopf-
affen oder @uUlaxec, der Genosse der Isis-Dikaiosyne, welchen die
agyptischen Musen feiern. Auf ihn iibertragen sind die iiblichen
Lobpreisungen des Weltgottes, die uns in spiteren Kapiteln wieder-
begegnen werden.”) Es findet sich kaum ein Wort, das wir nicht
in #gyptischen Quellen nachweisen konnen; am &ltesten ist die
Bitte am SchluB. Das zeigt Kap. 64 des Totenbuches: ,Hat
einer Kenntnis von diesem Kapitel, so wird er obsiegen auf
Erden und in der Unterwelt, und es wird ihm gelingen alles
Tun der lebenden Menschen, denn es ist ein Schutzmittel des
groBen Gottes. Gefunden ward dieses Kapitel in der Stadt Chmunu
(Hermopolis magna) aunf einem Ziegel aus . . . .. Metall, die Schrift
in blauner Farbe ausgefiihrt, unter den FiiBen des Gottes.“®) Hervor-

1) Das Wort begegnet in dieser Literatur mehrfach, vgl. Képn xécuov bei
Stobaios Ekl. I 402, 22 Wachsm.: tac dpdxac xaprepic cpivEac.

2) &w xal émxakoOuar xal &uol Pap.

8) Die Wiederholung der Adjektiva entspricht dem #gyptischen Sprach-
gebranch.

4) Kgyptische Formel fiir andvrwv.

5) Es folgt nach einer langen Reihe von Zauberworten 8m mpocelnppar
v dvapv to0 ABpadp ‘lcdx xai To0 laxwp (es ist der vermeintliche Name
fir den Judengott, vgl. oben 8. 14 A. 1) xal 100 peydhov dvépatoc (tod ’Aya-
600) daluovoc; es folgen weitere mystische Namen. Der Verfasser des Gebetes
war natlirlich nur Diener des ’Aya8dc daipwv, bezw. des Hermes.

6) Zuletzt Wiedemann, Orientalische Literaturzeitang 1901 8. 1881 ff.

7) Besonders viel ergeben die Hymnen bei Brugsch, Reise nach der groSen
Osse El Khargeh 8. 27 ff.

8) In einem Paralleltext heiBt es: ,in eigenhindiger Schrift des Gottes'
(Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Agypter 8. 19ff). — Es ist das ilteste mir
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zuheben habe ich vor allem, daB Vers 10ff. durchaus &gyptisch
gedacht sind. Auf einem Ostrakon der Ramessidenzeit') betet der
Schreiber zu ,seinem Herrn Thot“: ,komme zu mir Thot, ich bin
dein Diener. Gib mir mein Herz in meinen Leib. Mein
Auge sieht dich, mein Finger schreibt dich“.%)

bekannte Amulett oder @uhaxthpiov. Ich darf hier schon darauf verweisen,
daB aus diesen Hgyptischen qulaxthpa die jiidischen und aus diesen die
christlichen hervorgehen, und daB selbst die Hauptformeln im Laufe der Jahr-
tausende getren weitergegeben sind. So findet sich in dem Cod. Paris. 2816
(XV. Jabrh.), der eine auBerordentlich interessante Sammlung -christlicher
Amulette aus frithbyzantinischer Zeit enthiilt, fol. 483* eine Apokalypse des
Gregorios Thaumaturgos (Titel: TTpoceuxh To0 &ylou Mpnyopiou 100 Beohéyou).
Ein Engel begri8t ihn und verspricht, da gleich Michael ihm erscheinen wird,
um ihm zu offenbaren, was er wilnscht. Als Michael unter Donner, Blitz und
Erdbeben erschienen ist, fragt der Knecht Gottes nach den Namen der ,,Engel*,
2. B.: xOpe, detkbv por Toév dyvedov Thc viknc xal Tic xap@c: xal elmwé por Td
Svopa atvrod: 'Ayadomh xaleitar, Ypdwov Td Svopa adrod xal @bpe {av)dTé,
xal 16 dixacthprov vikgc xal tovc dvridixouc cov. Es ist der alt-
agyptische Zauber, das ,,Schutzmittel des groBen Gottes*, und wer etwas die
Bildang der jiidischen Engelnamen kennt, wird in ’Aya6ofi) ohne weiteres den
’Ayafodaiuwv erkennen. Das Vorbild unserer Schrift war jiidisch, etwa analog
dem Testamente Salomons, ja vielleicht auf Salomons Namen gestellt; es ist
leicht, die Spuren christlicher Uberarbeitung abzustreifen. Was dbrig bleibt,
dirfte den Theologen interessieren. Stellen wie: xai elmov: xUpe, deiEbv por
T0v dyvedov 100 Pryomuperod’ xal €lmév por 1d Svopa adTod’ Zuxanh xakeiral.
ypdwyov odv 10 Svopa adred xal péper xal od uh cov (a Cod.) dynrar &cBévaa
haben ihr Gegenstiick selbst in unsern Evangelien, wo es von Jesus heiBt
(Luk. 4, 89): ¢mweriuncev 19 muperd. Wenn in demselben Evangelium von einer
Yuvh) mvedpa Exouvca dcBevefac die Rede ist (13, 11), so vergleicht sich hiermit
sofort die weitere Formel: xal efmov: xupie, delEév por Tdv dyvehov (Tdv émi)
v dcdevolvrwy xal dduvwuévwy Exovra v &Eouclav' kal elmé uor 16 Svoua
adrod [ex0po0]: Zanh xakeitan. ypdwov 16 Svopa adrod &ml Thc oixlac cov
xal olre &cOévera olre ddUVN elceevcerar &v adrp. DaB die Evangelien-
stellen auf die Ausgestaltung des Zaubertextes EinfluB gehabt haben kénnten,
scheint durch den ganzen Charakter des Traktates und die Zusammenhiinge
ansgeschlossen.

1) Daressy, Ostraka Tafel VI 25029, nach giitiger Mitteilung von Prof.
Spiegelberg.

2) Vgl. die Beschwdrung bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 1256
Z. 8206: Eopxilw ce TOov Ummpémv (gemeint scheint Anubis, 6 wdvrwv Bedv
Ompémc Kenyon, Greek Papyri I 8. 101 Z. 548), §n1 &y ce 8w eicmopevOfivar
€lc ¢ue xal deiEai por mepl Tod deiva. An einzelnen Stellen findet sich mit dieser
Vorstellung von dem Eintreten des Gottes in das Herz schon die Betrachtung

2.
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II. Dieselben Anschauungen, die hier walten, finden wir in
einem unter dem Namen des Astrampsychos iberlieferten Zauber-
gebet?), das freilich stirker dberarbeitet ist. Ich sondere zunichst
die beiden durcheinandergewirrten ilteren Gebete?); die geschwitzigen
Erweiterungen jingerer Magier, welche jetzt das erste entstellen,
verweise ich in die Anmerkungen:

*ENOBE pot, xUpre “Epufi, Wc 1d Bpéon elc Tac xothiac TdV
Yuvaikdyv. (2) € por xipie “Eppfi, {0) cuvhywv TaC TPOPAC TWV
Bedv xai GavBpmwy.?) (ENOE) por, xOpie ‘Eppfi, xai déc por xdprv
TPOQNV viknv ednuepiav émagppodiciav mpocimov efdoc dhxkiy G{mod)

\

méviwv xai macdv.t) (4) {ofda 70) Svopuh cov (10) év ovpavd
hap@Oév®), ofdd cou xai Tac poppdc®), (ofda tic) fi Boravn cov?),
ofdd cov xai 10 Euhov.?) (5) olda ce, “Eppfi, Tic €l kol m60ev €l xal
Tic fi méhic cou [‘Eppovmohic]. (6) ofdd cou xkai Td BapBapikd Gvé-
pata®) xai 10 dGAnbivdv Svopd cou (1) E(YDypauuévov Th iepd cTiin
év 1@ GdUTw év ‘Eppoumbha, ob écmiv fi yévecic cov®) (T) ofdéd ce

der welterfiillenden GrdBe desselben Gottes so verbunden, daB wir an die
mystische Theologie der XIII. (XIV.) Hermetischen Schrift erinnert werden
(Wessely, ebenda S. 72 Z. 1121).

1) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 55. Kenyon, Greek Pap.1p. 116.

2) Das zweite ist in das erste eingelegt, wie etwa im Leidener Pap. V
(Leemanns II 8. 27) der poetische Hymnus in das Prosagebet.

8) Ublicher Preis des Thot.

4) Das Formelhafte des Wunsches zeigt sich hiibsch in dem Briefe des
Ptolemaios, des Sohnes des Glaukias (Notices et Extrasts XVIII p. 282 No. 30,
Planche XXIX v 12), der sich als Diener des Sarapis natiirlich an diesen Gott
und an Isis wendet: mwepl TovTwv dldor cor 6 Tdpamc xal W "lac Erwappodiciav
Xaptv popphv mpdc Tdv Bacihéa xal v Baclhiccav.

5) Es folgt: ouw6i ovacBevouwdt oamevwd evBomovy. Tadtd elav ta &v
Taic b’ ywviac o0 olpavod (bvépard cov).

6) Es folgt: al ela’ &v 7@ dmhbm popeiyv Exec Bewc, év v Ml popehv
&xerc xuvoke@dlov, &v T Bopéq mopev Exewc Spewc, &v d¢ TH véTy mopenv
Exerc Auxov.

7) Es folgt: nhoAha etefevOumr.

8) Es folgt: 1d epevvivou.

9) Es folgt: @apvabac Bapaynk x8a‘ tadrd Tor Td BapPapikd dvépata,
hierauf Stiicke von Gebet III, dann 16 d¢ &AnOivdv Svoua xTA.

10) Es folgt: 3voud cov dAnbivdv ocepraprax vopagr Todté ctiv cov 1o
Svopa 10 mwevrexadexaypdupatov Exov dpiOudv ypapudrtwy mpdc tdc Huépac ThHc
dvatodic Tic cedjvne, 10 (b)) delrepov Svopa Exov apOudv Z' Tiv xuptevdv-
Twv 100 xécpou v wAgov Exov[ra] TEe’ mpdc Tac Nuépac Tod éviavrtod
dnéic appacak.
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‘Epui xai ¢V épué. &y elpr cb xai cv éxd. (8) (&NOé por) kai
mpGEdv por mavra xai cuvpémoic!) civ ’Avabi TUXn xai ‘Ayabd
daipovi.

III. Hineingearbeitet ist, wie ich erwihnte, in dies Gebet ein
zweites (Z. 14ff), der Sprache nach jiingeres:

’ENBE pot, kUpie ‘Epuf, mohuvupe, eidiic Td kpUPUA T& UTO TOV
méhov kol TV TAv. (2) éN6é {nor), xupie ‘Eppfi, evepyémec dv?),
dyadomoit Thc oikoupévnc. (3) émdxoucév pou xai Xdpicdv pot mpédc
mavta Ta katd TV THV oikoupévnv €ldn. dvoikac por Tdc xelpac mav-
Twv cuvdwké(vITwy?), éravérkacov avroic dodvai por & ¥xouvav év
toic xepciv. (4) (xabamep “Qpoc) éav émxakécatd cet), pénicre TV
Bedv amavrwy, év maom xpicer év mavti TOTMW Tpoc Beodc xai GvOpur-
mouc kai daipovac xal Evudpa Ida xai émiveia, Ecxev®) v xapv mv
viknv®) mpdc Beovc kai &vBpiouc xoi (¢v) mda Toic Umd TOV K6-
cpov Lo, oftwe kayw, 8c émxalodpai ce. did déc por xapiv?) pop-
@iy kdAoc. (6) émdxoucév pov, ‘Eppi, evepyéra, papudkwy {edpéra),
eudrdhextoc yevod. (T) émébxoucév {uov, ‘Epufi), xablc émoinca mavra
Td Aibomikd kuvoxepéhw cov T kupiw TdV xBoviwv.?) (8) ﬂpduve
m&vmc kol déc ot GAxiyv nopenv, xai dbéTweav por®) xpucdv kai &pTupov
xai Tpo@hy macav adidherrrov. (9) didcwebv pe mhvrote efc TV aidva
and @apudxwv xail dohiwv xai Backocivne mame xai YAwttdVv TOVN-
piy, &md mamc cuvoxfic, Gmd mavroc picouc Bedv Te xai avBplrmwy.
(10) d6c por’®) xépwv xai viknv xai mpaEv kai evmopiav. (11) ¢ vap
éyw xai éyw cb. 16 cOv Svoua éudv xai 1o éuodv cév' éyd vap
eipt 70 efdwlrdv couvtt) (12) émbv ti por cupBff TouTw T éviavtd
i Tovtw TP pnvi KAY Tavm T Auépge A Tavm TH dpe, cupricetan

T peybhw Bed TO émeypappévw émi TiHc mpwpac Tod iepod whoiov.

1) cuvpemc Pap. nach Kenyon.

2) evepyemcov Pap. Keil. Vielleicht nur ebepyéra, vgl. V. 6. ebepyréra xal
Plasberg. 8) So Keil. dkw wie cthxw (?). 4) emxalecato . . econ Pap.

5) xal &xev Pap. 6) to vixoc Pap. Vielleicht zu halten.

7) xapw Pap.

8) xiovwv Pap. nach Kenyon. Es scheint Hpj, der Totengenius, der einen
Affenkopf trigt. Er wird bisweilen mit Thot-Hermes mdentlﬁzmrt bisweilen
erscheint er als sein Diener (als Anubis).

9) dodocav por Pap. Verbessert von Plasberg. 10) dodocav por Pap.

11) Der Bgyptische ka. Er bezeichnet hier die Gleichheit und Identitiit.
Auch das &yapa des Gottes wird von dessen ka belebt.
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IV. In andere Vorstellungskreise fihrt ein Zaubergebet?):

It pévov émxalodpon TOV pévov &v kbcuw diatdEavra Beoic xai
&vOpuimoic, TOv GANGEavta éautdv popeaic dvioc®) kai éx ph Svrwy
elvar morfcavra kai ¢& Svrwv pun elvar (2) Bavd &yoc, o
ovdeic Umopéper Bedv ThV dAnGiviiv dyv idelv Tol mpocimou.
(3) moincév pe yevécOm év dvéuact mhvrwv kTicpdTwy, Aikov xuva
Aéovto mip dévdpov yima Teixoc Udwp f{ & Béherc, 8n1 duvaroc el

V. Das letzte hier zu besprechende Hermes-Gebet®) erstrebt
eine persdnliche Offenbarung des Gottes, filhrt uns also zunichst zu
dem Poimandres zuriick: ‘ _

’Emkalodpai ce TOV TG mavra xricavra, TOV mavroc ueilova, ct
Tov avtoyévvnrov Oedv, TOV mavra Gplivra kai mavra dxovovra xoi
uh dppevov.t) (2) b vap Edwkac AAiw THY d6Eav®) xai THY diva-
py dmacav, ceMjvy alEewv xai dmohivewv xai dpdpouc Exewv Taxtoic®),

1) Leemans II 8. 103, 7, Dieterich, Abraxas 189. Die einzelnen Deutungen
Dieterichs suchen viel zu viel hinter einfachen Schreibfehlern.

2) Thot &ndert in jeder Himmelszone seine Gestalt, vgl. oben S. 20 A. 6
und Beigabe II. Als Schépfungsgott und Vollzieher der diaxécuncic erscheint
er hier, Das Gebet, das jetzt um magische Anderung der Gestalt bittet, hat
geinen Ursprung in den Todesvorstellungen, welche die #gyptische Religion
iberhaupt vielfach beeinfluit haben (vgl. fir den Kult Moret, Annales du Musée
Guimet T. XIV 219). Die Seele des Toten kann verschiedene Gestalten annehmen
und muB sie in den einzelnen Hallen des Himmels annehmen, um verborgen
zu bleiben. Fiir das Alter der Anschauung vgl. den Pyramidentext bei Erman,
Zeitachr. f. 4g. Sprache 1893 8. 79: ,der seine Gestalt geheim macht, als wire
er Anubis; du nimmst dein Bild als Schakal* (Weiteres Beigabe II). Hieraus
und aus dem Glauben an eine Wiederkehr einzelner Verstorbener ist der Irr-
tum der Griechen entstanden, die Agypter glaubten an eine Seelenwanderung.
Aus der Bitte um Schutz nach dem Tode ist weiter die Zauberformel fir das
Diesseits geworden. So wird im Pap. Berol. I 117 (Abh. d. Berl. Ak. 1868 8. 123)
die Macht Gottes beschrieben: perapoppot 3 e fiv ¢av Boukn popehv 6[npiov]
wemvo0 &vidpou Tetpambdov épmetod.

8) Leemans II 87, 24, Dieterich, Abraxas 176, 1.

4) Lauter #gyptische Formeln.

5) Das Wort d6fa gewinnt in dieser Literatur eine eigentiimliche Ver-
wendung, ebenso doEdZw. Der Prophet, dem Gott ein Wunder zu tun gewtihrt,
wird dadurch von Gott ,,verherrlicht*, vgl. das interessante Gebet bei Kenyon,
Greek Pap. I 8. 100: xupla “lac Néueaic "Adpdcraa moluwvupe mohvpopge, d6Ea-
cév pe (por Pap.), dc ¢doékaca 7o Svoua 100 viod(c) cov “Qpov. Das stimmt za
dem Sprachgebrauche im Johannes-Evangelium.

6) Vgl. die Schilderung des Nechepso, oben 8. 6. Vorausgesetzt wird eine der
StraBburger Kosmogonie (Zwei religionsgesch. Fragen IT) #hnliche Schpfungssage.
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undtv dpapécac Tol mpoyvevectépou cxétouc, GAN’ icémTa adTdv
éuépcac. (3) cod vap @avévroc kai kbécpoc éyéveto xai pidc
épavn xal duwkovounbn T& wWavra did cé- DO kal mavra VmoTé-
Taxtai cor. (4) o0 olddeic Beddv divatm idelv THv GAnGiviyv popeiv,
O petapoppovpevoc eic mavrac év taic dpdcecrv Aibv Aldvoc.t)
(5) émkaholpai ce, xUpie, fva por @avij H Gnéivy cov popen, 8n
douvkevw UTO TOV cOV xbcpov TH cd drvélw xai Td cd POBw. (6) da
c& cuvéctnkev & méhoc xai N yA. (7) émxahodpai ce, xipie, dc ot
Und cod @avévrec Beoi, Tva duvauv Exwav.’)

Schon diese wenigen Proben geben einen gewissen Eindruck
von der spiteren Hermes-Religion. DaB Hermes in ihr sehr oft als
Noic gefaBt wird, zeigt unter anderem ja die von Dieterich heraus-
gegebene Kosmogonie (Abraxas 8. 17, 43): épavn dia Thc mpiac
100 6eod Nodc f Ppévec®) xaréxwv xapdiav xal &kAibn “Eppfic, 01’
ol TG mhvto pebBepuiveuctar: &Tiv d¢ émi TV @pevdv: d1” ol oiko-
voufn 16 mav. So ist in Gebet I 10 mit voller Beziehung gesagt:
€icéNBoic TOV éudv volv xal Tac éudc @pévac eic Tov dmavra xpdvov
tHc Lwhc pov: der himmlische voic soll in den menschlichen ein-
treten, sich ihm verbinden. Wie eigenartig auch in den anderen
Sticken diese innige Vereinigung des gottlichen voic mit dem
Betenden betont wird, brauche ich nicht zu wiederholen*) Auch
das ist jetzt nicht bedeutungslos, daB nach Gebet V 3 mit seinem
Erscheinen das Licht erscheint. Die Titigkeit dieses Hermes ist
nach der von Dieterich herausgegebenen Theogonie das ddnyeiv der
Seele.t) So leitet nach altigyptischer Vorstellung das Herz, bezw.

1) In einem StraBburger Hermeshymnus heiBt der Gott xécuoc xécuoro.

2) Es folgt eine magische Fortsetzung.

8) In einem metrischen Stiick bei Pitra, Analecta sacra et classica part. II
294 heiBt es von Hermes: véov @épwv @pévac Tte xal picmce Gedv. Die Ver-
bindung ist also formelhaft.

4) Die weitere Erklirung wird sich uns in Kap. VII bieten.

5) 8. 18 Z. 75: xal &yévero wuxh® 6 d¢ Bedc Epn- ,,mdvra xivijcetc .. ‘Epuod
ce 6dnyoOvrtoc”, vgl. aus der Hermetischen Literatur 8. 81, 12 Parthey: ic
¢ v ebcepfi wuxhv & voOc éuBdac 6dnyel adthv éml 1O Thc Yvdcewc @i,
vgl. 106, 14; 66, 14; 40, 138; b4, 14; Pitra, Analecta sacra et classica part. I 285
und dber den Wortgebrauch in den jidisch-hellenistischen Schriften Zwei
religionsgesch. Fragen 8. 111 A. 1. Dasselbe Verhiltnis des Hermes zu der
Seele zeigt die einzige verdffentlichte arabische Hermesschrift (vgl. Fleischer,
Hermes Trismegistus an die menschliche Seele 1870; Bardenhewer, Hermetis
Trismegisti qui apud Arabas fertur de castigatione animae libellus 1873).
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der voic, den Menschen im praktischen Leben wie in den Fragen
der Erkenntnis.")

Als Religion des Noic wird dies spitdgyptische Heidentum in
einer Hermetischen Schrift?) bezeichnet — mit vollem Recht, wenn
auch der mythologische Name dieses die Welt und das Menschen-
herz leitenden Gottes beliebig wechselt. Auch °AyaBdoc daipwv
(Chnuphis) oder Horus treten fiir ihn ein. Die Gebete, welche sich
an sie richten, stimmen mit den bisher angefiihrten eng iiberein,
nur daB die Vorstellung von Chnuphis als Nil oder Himmelsozean,
die schon in dem ersten Hermes-Gebete mitwirkt, sich mit den all-
gemeinen Vorstellungen des Licht- und Himmelsgottes verbindet.
Ich hebe nur noch wenige Proben heraus, und zwar zunichst ein
vollstindig erhaltenes und wenig beachtetes Mysterium der Lychno-
mantie®), welches uns die Formen der spitégyptischen Theurgie be-
sonders gut erkenmen liBt. Wieder gibt, was hier als Zauber
mitgeteilt wird, zugleich die Erklirung religitser Anschauungen, die
sich in heidnischen wie christlichen Visionen wiederfinden.*)

1) Vgl z. B. die Stele des Intef (Louvre C. 26): It was my heart, which
caused that I showld do them (his services) by its guidance of my affasrs (2),
it being ..... an excellent witness. I did not transgress its (des Herzens) speech,
I feared to overstep its gusdance. I prospered therefore exceedingly. I was
distinguished by reason of that, which it caused that I showld do. I was ex-
cellent through its guidance. ,Lo....... , said the people, ,,it 18 an oracle
of the god, which is tn every body; prosperous is he, whom it hath guided
to te propitious way of achievement.“ Mit Recht behauptet Breasted, dem ich
diese Ubersetzung entnehme (Zeitschr. f. #g. Spr. 1901, 8. 47), daB mit Herz
hier der voOc, und zwar ein fast persdnlich gefaBter NoOc, gemeint ist. Ein
anderes Beispiel teilt mir Prof. Spiegelberg mit. In dem Grabe des Hohen-
priesters Staw zu El-Kab sagt der Maler Meri-Re, dem die Ausschmickung
dibertragen war, von sich: ,er war kein Maler-Gehiilfe (oder dergleichen). Sein
Herz leitete ihn selbst. Kein Vorgesetzter gab ihm die Anleitung“ (vgl.
jotat: Recuesl de Travaux relatifs a la philologie et Uarchéologie égyptiennes et
assyrienmes XXIV 187).

2) Pseudo-Apulejus Ascl. ¢. 25.

8) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 68 Z. 930 ff. Die Wichtig-
keit der Sache rechtfertigt vielleicht die Ausfihrlichkeit der Excerpte. Der
Hergang ist der, daB der Magier unter Gebeten so lange in das Licht starrt,
bis er in jhm.den Gott oder gewisse Symbole zu sehen meint.

4) Fir jene geniigt es auf den Poimandres selbst zu verweisen; fiir diese
vergleiche man z. B. Pistis Sophia 3872 (nach Harnack Texte und Unter-
suchungen VII 91): dixit Tesus suis padnraic: adpropinquate mihi, et adpropin-
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VI 1: émxalodpai ce tdv Oedv TOV Idvra, mupipevyh, Gdpa-
ToV QWTOC YevviTopa: dAC cou 1O cOévoc kai diéyeipdv cou TOV dai-
pova, xai €iceh@e év T® mupi TOUTW kal évmveupdtweov adTd Beiov
vevpatoc kol deiEév mor cou THV dAkfiv xai dvoryntw por 6 ofkoc
100 mavtokpdtopoc Beod 6 &v T QuwTi ToUTw, Kai YevécOw @UiC
nhdroc BdBoc pfikoc Hyoc avy?), xai diokapydtw 6 Ecwdev, & xvproc.

quarunt ei. conversus in quattuor angulos xécuov dizit magnum nomen super
eorum capwt (mit der heiligen Handlung vgl. die Beschreibung bei Dieterich,
Abraxas 197, 18 f.), praedicans flavit in eorum oculos. dixit Iesus tis: adspicite,
videte, quid videatis. et attollentes suos oculos viderunt magnum lumen admodum
grande, quod incola terrae haud poterit exprimere. dixit adhuc iis iterum:
prospicite in lumine, videte, quid videatss. dixerumt: videmus ignem et aquam
et vinum et sanguinem. Der Typus 148t sich weit verfolgen, doch geniigt zur
Erklirung des Poimandres wohl diese Stelle.

1) Dieselbe Formel hat Dieterich (Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 802, Z. 17,
vgl. 8. 766) mit glicklichem Scharfsinn in einem kurzen Gebet um Offenbarung
entdeckt: yevécOw BdOoc mAdroc pfixoc adyh. DaB er sie damals als Entlehnung
aus Ephes. 8, 17—19 faBte (xatowfcam Tdv Xpictdv did Thc wicrewc &v Taic
xapdlatc Oudv, &v dydmm EtpprZwuévor xal TedBepehwpévor, fva EErcxvimre katala-
Bécdar cuv macv Toic dyloic, Tl T mAdtoc xai ufkoc xal yoc xal Bdboc, yvdval
7€ v OmepfdMovcav ThAc Yvdicewc dydmv To0 Xpicrod, fva wAnpw6d wlv To
minpwpa Tod 8e0d — vgl. Valentin bei Hippol. VI 84 und Pistis Sophia p. 146),
war erklirbar, da wir damals noch nicht iiberschauten, wie ungewdhnlich eine
Benutzung neutestamentlicher Schriften in dieser Literatur ware. Ein MiBgriff
war es dennoch. Die Formel ist in unserm Papyrus noch sinnlich anschaulich.
Das Licht, in welches der Prophet starrt, soll riumlich, soll zur Behausung
Gottes werden und Gott in ihm erscheinen. Xhnlichen Sinn, aber ohme die
urspriingliche Beziehung auf den Lichtzauber, hat ja auch die Stelle des
Epheserbriefes. Mit vollem Recht hat Soden darauf hingewiesen, daB das
Objekt, dessen vier Dimensionen die Christen erfassen sollen, ein vaéc ist;
freilich m. E. nicht der vaéc, auf welchen 2, 19—22 verwiesen ist (dort ist dieser
vaéc die Kirche), sondern ein Tempel im Herzen, den Gott ganz erfiillt. Das
wiire unverstindlich, wenn wir nicht annehmen, daB die Anschauung jener
Zauberformel allgemein bekannt ist, und in gliicklichster Weise erginzt der
von Dieterich herangezogene Text, was zur Erklirung noch fehlte. Um ein
Kommen des Gottes handelt es sich in ihm; wir werden spiiter (Kap. VII) noch
sehen, daB sich mit ihm immer die Vorstellung, daB der Gott in das Herz
eintritt, verbindet. Dabei wird die Formel yevécOw Bd@oc mhdroc pfixoc adyh
ebenfalls gesprochen. Tritt Christus so in die Epheser hinein, so werden sie
empfinden, was jene Formel besagt, und empfinden sie die 4ydmn 6eo0 dann
bewuBt, so wird in ihnen das wAhpwpua To0 8eo0 vollkommen werden. Zum Ver-
gleich hiermit bietet sich zuniichst 1, 28: 19 éxxhnclq, finic &ctlv T cbpa adrod,
10 mipwpa 100 Td wavra &v mlcv mAnpoupévou (die Kirche ist olxoc 8eo0 und
cbpa 6€00). Auch hier schlieBt der Verfasser an eine in der heidnischen
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Wirkt der Zauber nicht gleich und droht das Licht zu erloschen,
so bedarf es eines stirkeren Spruches:

VI 2: bpxilw ce, iepdv @i, iepd avyn, mhdroc B&doc piixoc
Jyoc avyn, kard TV ayiwv dvoudtwv Wv elpnka xai viv pé\w
\éyerwv .. mapdueivév por év Th dpn dpq, dxpic dv denbld ToD Beod
kai pa6w mepl dv Povlopar. Erst jetzt beginnt die eigentliche
Oeaywryia, die sich an einen zweiten Gott wendet:

VI 3: émkalodpuai ce TOv péyictov Bedv duvactnv "Qpov ‘Apmo-
kpdtnv akxif ‘Apcapdav wo dayevvoud papaxapar afparwd?), TOV
Theologie ausgebildete Formelsprache. In den “Opot ’AckAnmo9 (vgl. Anhang) heiBt
es: TWv mdvrwy Yép 16 mAnpwpua év Ecn kal v évi und Eav vdp Tic Emyeiphon TO
mavra xai & doxoOv kal TadTdv elvar Tod évdc xwpicar ExdeEduevoc Tyv TV Tdvrwv
npocnyoplav ¢mwi wARBouc odk ¢mil wAnpdpatoc .. & mav Tod évdc Adcac
amolécer 16 wdv. Diese Stelle geniigt zusammen mit Philo De praem. et poen.
§ 11 p. 418 M: vevouévn d¢ mA\ipwua dpetdv # wuxh did TPy TV dpictwy,
@Ucewc, padhcewc kat dcxfcewc, obdév &v éautf) katahimodca kevdv elcrdpodov AN wv
vollkommen, um die eigentiimliche Entwicklung des Wortes in der heidnischen
Theologie zu zeigen und die in den theologischen Kommentaren so beliebten
Verweisungen auf m\fjpwua als Bemannung eines Schiffes u. dergl. tiberfliissig zu
machen. Das Wort wird in dieser Theologie in der Regel von dem Gott ge-
braucht, der & und wav ist. So heiBt der als persdnmlicher Gott gedachte
xécpoc, der vldc Beod, 3fters mihpwua Zwic, z. B. XII (XII) 16: 6 d¢ coumac
kécpoc odroc, & péyac Bedc kai To0 peiZovoc elkbv kol Mvwpévoc Exelvy xal
cbZwv (80 A cuccdiZwv CM) mhv tdEiv xal BovAnav Tod matpéc, mAfpwud &cn
Tiic Lwhic, kal oddév écmiv &v tovty did mavrdc Tod aidvoc Thc warphiac dwo-
xatacrdcewc olre Tod mavrdc olite Twv xard pépoc, 8 odxl Zfl. vexpdv yap
otde & rérovev olre &ctiv obre Ecton &v kbcuw. Idov vap NOEANcev o
mamp adrd elvar, Ecr® Bv cuvéemmxe: B1d kal Bedv elvar dvdyxn. mdc &v odv
duvarro, & Téxvov, &v T Oed, &v TH ToD mavrdc elkéw, &v @ ThHC Iwhc wAn-
ppar vexpd etvar; IX (X) 7: mvo) ydp olca muxvotrdtn mpotelver T mowd Toic
cbpact perd évoc minplpatoc 100 TAc Zwfic. Niher an den Sprachgebrauch
des Neuen Testaments fithrt uns VI (VII) 4: 6 ydp xécpoc mAfpwud & Thc
xaxlac, 6 d¢ Bedc 100 dyaBod, A Td GyaBdv Tod Oe0d, ein Satz, der IX (X) 4
mit den Worten bekimpft wird: myv vdp kaxiav &vBdde deiv olkeiv elmouev v
TP éaurfic xwpip odcav. xwplov ydp adrfic ¥ YA, odx 6 xbcpoc, we Eviof
mote &poda Bracpnuodvrec. Ich gestehe gern, daB ich von dem Satz 6 6edc
mAhpwua tod dyado0 die Evangelienstelle 8m1 éx 100 mAnppatoc adrod mdvrec
é\dBouev xal xdptv dvri xdpitoc 80 wenig zu trennen vermag, wie von dem
Satz 6 6edc mifpwpa TAc ZwAc jene andere &v adtd Twh Av xal ¥ Zwh Av T
pwc Tiv advoplmwy.

1) Tch habe die magischen Namen hier mitaufgefiihrt, einerseits, um zu
zeigen, wie der Zauberer und Prophet sich mit dem angerufenen Gott identi-
fiziert, andererseits, um die Agyptologen auf den von ihnen nicht beachteten
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16 mavra Quwrilovra kai davydlovra Th idig duvdper TéV chumavra
xbcpov, Bet Bedv, (4) M6éyoc’) & diémwv vixta xai fHuépav, fHvioxdv
xai xuBepviv ofaxa?), xatéxwv dpéxovra ’Ayaddv iepdv daiuova . .
(5) dv dvarohai xai diceic vuvolct dvatéhovra kai divovra, edAdTnToc
&v Beoic mdcr xai ayvéhoic kal daipoct. (6) éNOE xai @avndi poi, Oet
fedv, “Qpe ‘Apmoxpdra akkif ‘Apcapda tawor dayevvoud papaxapat
afparawd. (7) elcehOe @avndi pot, xipre, 8m émxahodpor e ém-
xohoOvtai ce ol Tpeic xuvoképaror®), oftivec cupBolikd cxfuatt dvo-
uaZouciv cou 16 &yiov Bvopa .. (8) we kuvoxépaloc €icehBe @avnoi
poi, xpre’ dvopdiw Tdp cou & péyicta dvépata. (9) 6 émi ThHc TOD
xbcuov kepakfic xabipevoc kai xpivwv Td mhvra mepiBefAnuévoc TQ
tic dAnBeiac xai mictewc xoxhw. (10) €iced@e @avndi pot, xipre, T
mpd mupdc kai xiovoc mpodvtt kai perdvrit), 1 Svopd por Baivywwwy.
(11) éyd el & mepuxkc éx ToD oVpavod, Gvoud mor Bakcaunc.
(12) elceNOe @avndi poi, xupie peyahvupe, 8v mavrec xatrd Ouudv
Ixopev .. & drappriccwvy mérpac kai xivibv dvéuora Bedv. (13) elcehe
@awmei por, xiple, 6 &v mupi TV dlvauy koi TV icxiv Ewy, & évtoc
TV éntd mohwv xabhuevoc®), (14) 6 Exwv émi thic xepaliic crépavov
Xpuceov, év d¢ T xepi éautod Papdov pepvoivnvS), d’ fic droctélheic
touc Beovc. (15) eicehde, xUpie, xai dmoxpibnti pot dik tic tepéc cou
pwviic, Tva dxovcw Thavydc kai dyelctwe mept Tod delva mphyuaroc.
Es folgt nach dieser »8eohoyiac, wenn der Gott zu erscheinen zdgert,
eine neue Verstirkung:

Gott ‘Apcapdvcic, offenbar eine Erscheinungsform des Horus, hinzuweisen. Der
Name begegnet oft, vgl. Pap. Berol. II 124, Dieterich, Jahrbb. f. Phil. Suppl. XVI
8.799, Z. 18, Abraxas 201, 21, Wessely, Denkechr. 1888, S. 83, Z. 1666; 8. 147,
Z.276. Ein Schdpfungsgott capodac (?capodcic?) wird uns spiter begegnen.

1) Advoc ist nicht ganz sicher.

2) Horus wird hiufig als Steuermann der Sonnenbarke dargestellt.

3) Die Dreizahl ist befremdlich; gemeint k3nnten Thot und seine beiden
gottlichen Begleiter sein, iiber die in Kap. IV zu sprechen ist.

4) Der Magier ist ein gdttliches Wesen, was vor den Elementen war und
tein wird. Nach dem Buch der Jubilden (II 2) schuf Gott am ersten Tage
vor allem die ,Engel* der Elemente, des Schnees u. 8. w. Der folgende Vers
scheint den Sonnengott als den vom Himmel gestiegenen ersten Menschen zu
betrachten, der uns in Kap. ITl beschiftigen wird.

5) Es ist der innerweltliche Gott, 10 mveOpa 6 diixov &md odpavod uéxpt
Yfc, der dnuioupydc vodc des Poimandres.

6) Der 8tab kommt eigentlich dem Hermes zu, vgl. Zwei religionsgesch.
Fragen 8. 53 A.
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VI 16: émtdccer cot & péyac Zv Bedc 6 elc Tovc aldvac TV
aiwvwy, 6 cuvceiwy 6 Bpovrdlwv, 6 mdcav yuxnv xai yéveav xricac:
eicel@e pdvndi poy, xipie, INapdc edpevic mpadc émidoEoc duivitoc, 61
ce épopkilw xatd Tod xupiov. — Kommt der Gott, so wird er be-
gritBt: (17) xipie, xaipe, Oet Bedv, evepréra, "Qpe ‘Apmoxpdta chxif
‘Apcapdcr 1awar dayevvoud papaxapor afpaiowd. xoapétwchv couv al
dboE (fast gleich duvaperc) eic aidiva, xipie. Er wird nach der Offen-
barung entlassen: (18) evxapictd cor, xipte, Bauvxwwwy 6 dv Bakcaunc.
xXuper, xipie, eic idiouc olpavoic, eic Td Tde Racikela, eic Tdrov dpounua,
cuvtnpiicac pe UM Gaviy dveidwhémhnkrov dmAnyov 46dupntov, éna-
xoVwv pot éml Tov Tijc Zwfic pou xpévov. Der gottliche Lichtglanz
wird entlassen (19): xwper, iepa avyn, xwper kohdv kai iepdv @idc
100 Uyictou 6eod. Endlich wird das Amulett, das @ulaxmipiov, an-
gegeben, welches der Magier auf der Brust tragen muB; denn der
Gott pflegt diejenigen, die es nicht haben, gen Himmel zu erheben
und zur Erde niederstiirzen zu lassen.’) KEs lautet hier (20): éyuw
eimn "Qpoc akxif ‘Apcaudicic wawar dayevvoud papaxoapor afpaiowd,
vidc “ladoc xai *Ocipewc *Ocopvibppewc.?) diaguhaEdv ue Vi daviy
averdwhéminkrov G6dupntov émi Tov Thc Zwhic pou Ypdvov.

Das in seltener Vollstindigkeit erhaltene puctfipiov lehrt ohne
weiteres die Anschauungen der Worte des 1. Gebetes 10 yap dvoud
cov &w wc @uhaktipiov &v xapdie T éuij und der Formel éyuh
€im cb kai v éyd) durch ihre Widerspiegelung in der Magie verstehen
und zeigt wieder, wie Hermes mit ’Aya86c daipwv verbunden werden
konnte. Auch an letzteren richten sich Gebete, deren Gegenstand
und Sprache #hnlich ist, so z. B. ebenda S. 84 (Z. 1598 ff.):

VII 1: émxohodpai ce Tov péyictov 0edv, {tdvD> &évaov xipiov
Kocuokpdropa, TOV émi TOV xOcpov kol Umd TOV xbcuov, &hkipov
Bahaccokpdropa, (2) dpBprvdv émikdumovra, é&md To0 dmnAudrou dva-
TéNovra T cupmavtt kécuw C(kai) duvovra T MBi. (3) dedpé por &
évatéNwv &k TV Teccdpwy Gvépwy, & apdc *Avabdéc daipwy, d

1) Wessely ebenda 8. 107 Z. 2607ff. (vgl. Pap. Berol. I 119; Abh. d. Berl.
Akad. 1865 S. 128). Man denkt unwillkiirlich an das Ende Simons des Magiers,
dessen Roman ja ganz auf diesen Zaubervorstellungen beruht.

2) Er tritt oft fir Chnubis, bezw. 'Aya8dc dafuwv ein und umgekehrt
dieser filr ihn. Ein Beispiel aus junger Zeit bietet der erste Berliner Zauber-
papyrus (26): fixé pot dyadeé vewpyé, ‘Avadoc dafpwv ‘Apméxparec [Xvodlpr . . . ..
fixé por 6 dyoc ‘Qpl.. (= Horus) [6 &vax]eluevoc év Td Bopely, 6 Emxuhivdov-
pevoc [1d 10D NeJilov pedpara xal Emuryviwv T Baldrry.
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oUpavdc évéveto kwuactipiov. (4) émxaloduai cou T iepd kai peydha
kai xpumtd Ovépara, olc yaipeic dxodwv. (D) dvéBahev f| vR cod
¢mhduyavroc, xai éxapmropdpncev Ta QuTd cod vehdcavroc, élworbvnce
Ta Lpa cod émrpéyavroc. (6) dOc d6Eav xal Tudyv kai xépwv xai
Toxnv kai dovauv.?) (T) émxahodpai ce T0v péyav év ovpavd?) ...
0 hapmpdc fihoc adydlwv xad® SAnv tiv olkoupévny. (8) v € o
pérac dpic (6) fiyoupevoc mavrwv® Tdv Bedv, & ThHv dpxiv Tic
Aitirrrov Exwv®) xai Ty televtiy ThHc 8Anc oikoupévme. (9) (v
) 0 &v Td 'Qreavd Oxedwv, cb el & xa® fuépav katagavic Yivé-
pevoc.®) (10) 6 émi 100 xbcuov kai Yo%) 1oV xéeuov, Ehxiue Bakacco-
xpatwp, elcdxoucdv pou thc Quviic év T chuepov fuépq, év ThH vukTi
Tavmy, &v Ttoic dyimc dpac tadraic kol TehecONTW ik Tod Qula-
xmpiov TolTou”) 16 deiva mplyua, @’ & avtd Tedd. (11) vai, xipe
Kui@?®), opxilw yfiv xai odpavdv kai @c kol ckdroc kol 1oV mavra
xricavta 8edv puéyav Zapoicrv?), coi 16 mapectdc'®)’Ayaddv daipdviov
mwavra por Tehécar did Thc xpeiac Tad™c 100 dakrukiov TolToL.

Wie hier neben Kmeph, der sich uns als ’Aya8dc daipwv noch
besser herausstellen wird, noch ein niederes ’Aya60v daiudéviov steht,
so steht noch ein anderer dafuwv in einem #hnlichen Gebet an den
"Ava0dc daipwv neben diesem (ebenda S. 124, Z. 3165).

VIII 1: d6c por mdcav xépiv, mécav mp@Ely, petd cod ybp éctiv

1) Hiernach & &mreloOuar chuepov Thde Td deiva AMw A @uraxmplw
tehoupévy mpdc tov deiva. Mit den Gebetsworten selbst ist zu vergleichen die
ngnostische®* Gemme bei Drexler Mythol. Beitriige I 65 A.: d6c por xdpiv vixny,
n elpnxd cov 18 xpumtdv xal AAIXYONON Svopa.

2) Zauberformeln haben den Zusammenhang gesprengt.

8) tovtwv Pap.

4) Den ersten Nomos Oberiigyptens, das ,,Vorderland“, dessen untpémolic,
Elephantine, der Sitz des ’Aya6éc dafuwv, ist.

6) Es folgt eine lange Einzelausfiihrung der Gestalten des Sonnengottes
in jeder einzelnen Stunde, die sich schon dadurch, daB die Einleitung xai
dvwy &v nj BopohBa (s0) ToD odpavod dvatéMwv &v T® voramAwbm) Wieder-
holung von Vers 2 ist, als Einlage zu verraten scheint. Vgl. Beigabe II.

6) &ml Pap. 7) Pap. did 100 AMBov ToUTOoU TOV N1k ToO PUA. ToUTOL.

8) Derselbe Gott wird im Papyrus V von Leiden (VI 10 bei Dieterich,
Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 804) als 6 Tiic @Ucewc Wyeuhv catpdma (catpamep
Pap.?) Kuhe, W véveac Tod otpaviou [kécpou] begrit. In demselben Gebet be-
gegnen die Worte (I odpavdc ¢révero xwuactipiov.

9) Zapodav? Vgl. oben 8. 26 A 1.

10) ce 1o mapacrwc Pap.

&



30 I. Alter des Poimandres.

6 éraBopdpoc dyrehoc mapectwe T Toxy. did ddc mbépov mpdErv
ToutTw TP olxw, (2) vai kuprebwv émidoc mhoutodéTa aiwv, iepd
’Ayabt daipov' téher macac xaprroc kol TaC chc évBéac @rpac.

Hermes, Horus und ’Aya6dc daipwv erscheinen im wesentlichen
in derselben Rolle, nimlich als Schopfungsgotter in der erwihnten
Doppelnatur, sowie als Vertreter des Noic und demzufolge einerseits
als Offenbarungsgotter, andrerseits als die Herren alles Erfolges im
praktischen Leben; sie werden untereinander gleichgesetzt oder
zusammengestellt; die Auffassung bleibt immer im wesentlichen
dieselbe, und selbst die Formeln iibertragen sich von einem zum
andern. Die dgyptische Religion 1d8t sich nicht als Ganzes dar-
stellen; nur fiir bestimmte Orte und bestimmte Lebenskreise kénnen
wir ab und an Anfénge eines Systems erkennen; aber gewisse Grund-
typen kehren fiberall wieder, wenn auch die gottlichen Personen
wechseln.

IX. Das eben angefithrte Gebet gehort einer interessanten kleinen
Gruppe an, in der es sich darum handelt, Gliick und Gelingen einem
bestimmten Ort zu sichern, indem man ein Kultbild in ihm verbirgt.*)
Ein solches mpaxtikév wird uns z. B. ebenda S. 103, Z. 2359 ff.
beschrieben ; es ist ein Bild des Hermes mit knpuxiov und papcinmiov.
Ganz dhnlich ist ein zweites xarampakTikdv xai karaxAntikdv épyacm-
piov R oixiac §§ Smov év avTd dpveye (8. 104, Z. 2373). Die

1) Uber diese Art von Amuletten geben die Inschriften iiber die Bibliothek
des Horus-Tempels zu Edfu den besten Aufschlu (Bergmann, Hieroglyphische
Inschriften 8. 47ff). Eine ganze Anzahl Zauberbicher werden hier aufgefiihrt,
welche ,,Schutz (oder Segnung, oder Wohlfahrt) der Stadt, des Hauses, des
Sitzes, der Ruhestiitte’* benannt sind. Wieder gibt die oben erwihnte aus
dem Jidischen ibernommene Apokalypse des Gregorios Gaupartovpyéc die
Parallelen, indem sie den Engel des Hauses und den Engel der Ruhestitte
nennt. Von ersterem heiBt es: xal efmov: xUpie, deiEdv por Tdv dyyehov Tod
olkou. xal €lmé por 16 Svopa adrod: ’A@euen) xaettar® crijcov odv ctaupdv
elc Tov olkév cou xal ypdwov Td Svopa adrod, xali adréc cot dmodwbEer mav
movnpdv xal dxdbaprov mvedua. Der Name soll offenbar auf das Kreuz, ur-
spriinglich wohl auf eine Darstellung des Engels (vgl. unten 8. 81), geschrieben
und g0 im Hause verborgen werden. Der Engel des Bettes sendet den Schlaf
und hiitet den Schlafenden. DaB auch ein &yyehoc Tiv Bov xal TdvV wpofdTwy
xal TOv aindiwv erscheint und fir deren Gedeihen Sorge triigt, erwihne ich,
weil Bergmann auf Grund reicheren Materials mit den #gyptischen Formeln
den Segen vergleicht, ,,welchen speziell die katholische Kirche bei den verschie-

denartigsten Anlissen lebenden Wesen und leblosen Dingen (so Fahnen,
Briicken etc.) spendet, und der zu gleicher Zeit eine Art Exorcismus involvirt.
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Wirkung ist &wv adtd mhoumicec, émitevZer” tolTo Y&p émoincev
‘Eppufic “ladr mhaZopéwn, xai Ectiv pév Baupactdv, xakeitar d¢ émartn-
tapiov, die Vorschrift mhdacov &vepwmov &ovra v dekiav xeipa
tmoutobcav kai eic TV edbvupov mipav xoi Paxtnpiav. ETw O
nept TV Baxmpiav dpdkwv eihiypévoc, xol avTdc év mepibpan xai
¢mi mohov éctwc?) &ovra eihiypuévov dphxovra we fi Tlac. Es
folgen genaue Vorschriften iiber die Umhiillung und iiber die
mystischen Inschriften auf den einzelnen Gliedern des Wachsbildes.
Hervorzuheben ist nur, daB auf die Schlange der geheime Name
des ’AyaB0c daipwv geschrieben wird. Das Gebet bei der Uber-
nahme des Heiligtumes lautet: AapBévw ce mapd Boukdhov Tov Exovra
v Emavhv Tpoc Mifa AapBavw ce i xapd kai @ dppbvty (cuppbvn?).
d6c por odv xapv épraciav eic TadTmv pou TV mWPGaElY, @Qépe pol
dpyipra, xpucdy, tpaticuéy, mhodTov wohUoABov ém’ Gradd.

DaB die Bittfigur nicht ein wesenloses Symbol ist, schlieBe
ich daraus, daB sie auf der Weltkugel steht wie Isis, deren Dar-
stellung auf der Weltkugel, um die sich eine Schlange ringelt, den
Theologen vielleicht interessant ist.?) Ob die Gestalt den *Atva6dc
daipwv darstellt oder mit *Aya6éc daipwyv verbunden ist, und welchen
Namen wir ihr dann geben sollen, ist unsicher; Vertreter des Noiic
ist der Gott jedenfalls. Er trigt die Kleidung der Armen, den
Ranzen und Hirtenstab, und soll offenbar ein Abbild jenes im Westen
wohnenden Boukéhoc, der in dem Gebet genannt wird, sein.®) Der
Unterschied dieser Beschreibung und der im Hirten des Hermas be-
gegnenden ist nicht eben groB; die Hauptsache bleibt, daB in
hellenistischer Zeit dieser leitende und offenbarende Gott tatsichlich
auch als Hirt dargestellt wurde.*) —

1) Dem entspricht in dem Berliner Gebet an den Aya6dc daipwv (Parthey
Abhandl. d. Berl. Akad. 18656 S. 125) Z. 201: § éml To0 émrapep[iojv crateic (80).

2) Der Typus ist nicht dgyptisch, er lehnt sich etwas an die hellenistischen
Darstellungen der Tuxn an. Fir das minnliche Bild kann neben Asklepios,

der im Agyptischen ja auch Offenbarungsgott ist, die alexandrinische Dar-

stellung des Kaipéc von EinfluB gewesen sein.

8) DaB der christliche Typus des guten Hirten hiermit in irgend einer
Weise zusammenbingt, ist sicher; die Einzelheiten entziehen sich meinem
Urteil. DaB er bisweilen auch die rechte Hand wie ein Bittender vorstreckt,
sehe ich aus Vopel, Die altchristlichen Goldgliser (Fickers Architolog. Studien
zum christl. Altertam und Mittelalter Heft V 8. 71 zu No. 175, 6).

4) DaB dabei griechische Vorstellungen von Hermes oder von Apollon
(Horus) wit einwirken kdnnen, ist selbstverstindlich. Aber die Betrachtung
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Jetzt ist in der heidnischen Poimandres-Schrift alles erkliirt, so-
wohl daB der Noic als Menschenhirt erscheint, wie daB er sich in
Licht verwandelt (vgl. Gebet V 3: col vdp @avévroc pic épavn) und
daB der Prophet in diesem Licht das Werden des xécuoc schaut. Wir
miissen annehmen, daB der Christ die Beschreibung des Hirten einem
urspriinglich vollstindigeren heidnischen Text entnahm, und verstehen
unter dieser Voraussetzung leicht auch die Einzelheiten seines Be-
richtes, die Versicherung &mectdhny, fva petd cod oikfcw Tdc Aormac
fiuépac thc Zwiic cov (vgl Gebet I 10), wie die Antwort ynivdcxw,
O maped6Onv (vgl. Gebet II 7), endlich die ganze Fiktion jenes Boten
des neuen Sinnes, der ja nur der ins Christliche iiber-
tragene NoOc ist. Da es sich ferner nicht um die beliebige,
typische Einfithrung einer Vision, sondern um die wesenhafte Grund-
fiktion des Poimandres handelt, miissen wir folgern, daB im Hirten
des Hermas eine #ltere und ausfithrlichere Fassung des
Poimandres benutzt ist. Ich darf, ehe ich weitergehe, vielleicht
auf eine weitere Entlehnung aufmerksam machen.

des Sonnengottes als Hirten kehrt bei den verschiedensten V8lkern wieder und
ist auch dem Hgyptischen nicht fremd. In dem Buche von den unterweltlichen
Dingen erscheinen in einer bildlichen Darstellung die Vertreter der vier
Menschenrassen, die Horus wie ein Hirt zu idberwachen scheint. Ihm
werden die Worte in den Mund gelegt: Also Horus zu den Herden des
Sonnengottes, die in der unteren Hemisphiire weilen: ,das schwarze
(Agypten) und das rote Land war das beste fir euch, ihr Herden des
Sonnengottes ....... Ihr, die Trine meines Auges unter eurem Namen
Romet (Menschen, Agypter); ihr, denen ich eure GrdBe geschaffen habe unter
eurem Namen Aamu (Asiaten), welchen die Gttin Sochit als Beschiitzerin ihrer
Seelen geworden ist; ihr, filr welche ich mich selbst befleckt habe zu meinem
Behagen wegen der Menge, die aus mir zum Vorschein kam, unter eurem
Namen Nahsu (Neger), welchen der Gott Horus als Beschiitzer ihrer Seelen
geworden ist; ihr, fiir welche ich mein Auge gesucht habe, unter eurem Namen
Thamhu (Libyer), welchen Sochit als Beschiitzerin ihrer Seelen geworden ist‘.
(Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Xg. 767). Das ist wichtig, weil uns Christus
im dritten Kapitel als Hirt der sieben urspriinglichen Volksstimme begegnen
“wird. DaB der Sonnengott als Hirt seine Hiirde im Westen hat, ist natirlich.
So 148t sich hiermit vielleicht ein Volkslied aus der V. Dynastie verbinden,
an das mich Prof. Spiegelberg erinnerte. In einem Grabe zu Sakkara spricht
ein Hirt zu seiner Herde (Erman, Agypten 515): ,euer Hirt ist im Westen
bei den Fischen; er spricht mit dem Wels, er (begriiBt sich) mit dem (Hecht)
des Westens; euer Hirt ist im Westen. Freilich miBte der Maler den ur-
springlichen mythologischen Kern bereite miBverstanden haben, da er die Dar-
stellung mit Genrebildern verbindet.
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Nach AbschluB des von der fiinften Vision bis zum achten
(leichnis reichenden Buches macht der christliche Verfasser einen
Nachtrag zu den Visionen, das neunte Gleichnis. Der d&yyveloc tic
petavoiac fihrt ihn nach Arkadien auf einen Berg, ihm ein neues
Gesicht zu zeigen. Das Fihren auf einen Berg ist die tibliche Form
der christlichen Offenbarungsliteratur!), die Wahl gerade Arkadiens
aber mehr als befremdlich, da ja der Verfasser in Rom lebt und
sonst bei Rom oder bei Cumae seine Visionen sieht.) Nun bezeugt
der Eingang des XIII. bezw. XIV. Kapitels des Poimandres, daB auch
in der Hermetischen Literatur derartige Situationsschilderungen vor-
kamen; eine Unterhaltung beim Niederstieg von einem Berge war
in einem levikdc A6voc berichtet; ob ihr eine Vision vorausging, ist
nicht zu sagen. DaB Hermes auch in seiner Heimat Arkadien er-
scheint, kann nicht befremden. Berufen sich doch z. B. die Naassener
auf das Kultbild von Kyllene, und haben doch ,christliche* Gemein-
den im zweiten Jahrhundert Christus unter dem Symbol des Phallus,
also entsprechend jenem Kultbild verehrt®) Aus Arkadien war
gerade der #gyptische Hermes nach griechischer Auffassung ge-
kommen®); es ist durchaus mdglich, daB sie in solchem Einzelzuge
die Hermetische Literatur beeinfluBte.

Wie weit diese heidnischen Vorstellungen die Theologie des
christlichen Autors beeinfluBt haben, d. h. wie weit die Erscheinung

1) Vgl z. B. die Petros-Apokalypse, das Evangelium der Eva, die Hollen-
fahrt der Maria u. s. w.

2) 8o kam Zahn zu der ungliicklichen Vermutung, es sei eic *Apikilav zu
schreiben. Nicht nur wir, auch die rdmischen Leser hitten dann wohl gefragt,
wie sich die folgende allgemeine Schilderung mit der allen bekannten Ortlich-
keit in Einklang bringen lasse, und @iber die Torheit des Propheten gestaunt.
Die Versuche, Hermas zum gebornen Arkader zu machen oder ihn in Rom ein
Reisechandbuch dber Arkadien studieren zu lassen, kenne ich nur aus Berichten.
Harnack, der an der Losung der Frage verzweifelt, weist zugleich auf Bursians .
Worte: ,Je Armer die Geschichte, desto reicher war der Sagenschatz des arka-
dischen Landes, welcher die Vorzeit desselben mit einem besonderen Schimmer
von Heiligkeit und Gotterverwandtschaft umgab* — fir den Verfasser einer
Hermetischen Schrift sicher, fir den rSmischen Christen Hermas wohl weniger.

8) Vgl. Minucius 9, 4; Zwei religionsgeach. Fragen S. 96 A. 2.

4) Vgl. Cicero De nat. deor. III 56. Uber die bis in den Anfang des zweiten
Jabrhunderts zurdickreichende Quelle vgl. W. Michaelis, De origine indicis deo-
T4m cognominum, Berlin 1898.

Reitsenstein, Poimandres. 8
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des Hirten ihm Gegenstand des Glaubens oder nur literarische
Fiktion gewesen ist, wage ich zunichst nicht zu entscheiden; die
Schrift steht fiir uns zu isoliert, um festzustellen, ob das Zuriick-
treten Christi und die Unklarheit in der Auffassung desselben etwa
dadurch zu erkliren ist, daB sein heidnisches Gegenbild noch mit
iibernommen ist. DaB die ganze Fiktion dieser fortlaufenden Offen-
barungen und Visionen dieser Annahme giinstig wiire, wird sich uns
besonders bei der Besprechung des daipwv wépedpoc im VIL Ab-
schnitt zeigen. Die spatigyptische Religion trigt einen im wesent-
lichen ekstatischen Charakter, und schon in dieser Einleitung sei
es gestattet, ein Geschichtchen der unverdienten Vergessenheit zu
entreiBen, welches in seiner Schlichtheit und Tendenzlosigkeit den
Stempel der Wahrheit an sich trigt.!) Es findet sich in den Apo-
phthegmata patrum bei Cotelerius (Ecclesiae graecae monumenta 1 582)
und lautet: elmev 6 &BBdc *OMdumioc, 81 xatéfn mott iepevc TV
‘EAMivwy (der Heiden) eic Zxkfimiv xai fi\8ev eic 10 keMhiov pou xai
ékownBn. xoi Beacduevoc THY diaywyhiv T@V povaydv Aéver uor ov-
Twe didrovrec ovdtv Bewpeite mapd T Oed Uudv; xai Méyw adTd-
ouxi® xal Aéyer pot & iepedc’ Téwc fudv iepoupyolvrwy Td Bed Hudv
ovdev kpUmTEl 4@’ NV, GAAG dmokalimrer Huiv Td puctipa avTod.
kol Upelc TocodTouc kbémouc mololvrec Gypumviac ficuxiac édcxnicerc
Aéveic 61 oUdev Oewpoduev; mlvrwe odv, el oddiv Oewpeite, Aorvi-
cuouc movnpoUc Exete €ic Tac xapdiac Vpdv Tovc xwpilovrac Uuéc
mo ToD Beol Uudv kai did TodTO OUK GmOKAAUMTETOW UVuiv T
pucmpta adtod. kol &miiA@ov xai dviyrella Toic Yépouc Ta PriuaTa
To0 iepéwc xal é0avpacav kai elmav 8m1 oUtwe &miv' of yap Gxé-
6aptor Aoyicpol xwpiouct Tov Bedv émd Tod dvlpuimou. Ich gestehe
gern, daB mir kaum ein anderes Geschichtchen die Konkurrenz,
welche das Christentum wenigstens in Agypten durchzumachen hatte
und von der es natiirlich auch beeinflut wurde?), besser ins Licht
zu stellen scheint. Es wire bei der schnellen und weiten Ver-
breitung des #gyptischen Mystizimus durchaus mdglich, daB der
Verfasser des Hirten die Lehre vom Menschenhirten in Rom kennen

1) Eine weitere Gewihr scheint mir die Schilderung eines fast gemiit-
lichen Verkehrs zwischen Christ und Heide zu bieten.

2) Man vergleiche z. B. die gyptischen Wundererzihlungen mit den Vor-
schriften der Zauberpapyri, oder die igyptisch-christlichen Visionen mit ihren
agyptisch-jidischen Gegenbildern.



Schlisse fir Hermas und Poimandres. 35

gelernt hat und von ihr beeinfluBt spiter zum Christentum iiber-
getreten ist.!)

Aber auch wenn wir nur an eine rein literarische Einwirkung
denken, ergibt sich uns ein eigentimliches, der Beachtung wohl
wertes Bild. Der christliche Autor benutzt fir die Einkleidung
seiner Lehrschrift ebenso unbefangen heidnische Vorlagen wie spater
der Verfasser des christlichen Clemens-Romanes oder die Erfinder
apokrypher mpdEeic eines Apostels. Das widerspricht allerdings den
Vorstellungen, die sich z. B. Zahn von diesem ,Manne aus dem Volke“
machte, bei dem literarische Einfliisse unméglich seien und der eben
seiner geringen Bildung halber seine Visionen natiirlich wirklich so
geschaut haben miisse. Ich will um die tendenzitse Ubertreibung,
die in der Bezeichnung ,Mann aus dem Volke“ liegt, nicht rechten;
das ganze Argument ist hier genau so verfehlt wie in jener anderen
Frage, in deren Behandlung es traditionell geworden scheint. Aus
der geringeren Bildung des Schreibers folgt die volle Unabhiingigkeit
von literarischen Vorbildern nicht, sondern zanichst nur, daB wir
die Vorbilder in den niederen Schichten der Literatur suchen und
in der Regel ihnen gegeniiber eine groBere Unselbstindigkeit voraus-
setzen miissen.®) Die Zusammenhiinge der frithchristlichen Literatur
mit der hellenistischen Kleinliteratur lieBen sich schon jetzt in vielen
Stiicken nachweisen. —

Der Poimandres berichtet die Erweckung des Propheten, welcher
die Gemeinde gegriindet hat, und die Hauptlehren, auf welche sie
gegriindet ist. Ist er in Agypten entstanden, wie ich in den nichsten
beiden Kapiteln niher zu erweisen hoffe, so muBte immerhin eine
gewisse Zeit vergehen, ehe er durch Mitglieder dieser Gemeinde oder
durch literarische Verbreitung in Rom bekannt werden konnte, und
die ganze Art dieser Literatur muBte jedenfalls schon Macht gewonnen
haben. Diese Erwiigung bestiitigt die allgemeinen Angaben iiber die

1) DaB derartige Entwicklungen in dieser Zeit vorkamen, zeigt ja die
oben (8. 33 A. 3) erwiAhnte Gemeinde, die Christus unter dem Symbol des Phallus
verehrte. Minucius wird ihre Schilderung bei Fronto gefunden haben.

2) Der unliingst von Cotteril und Taylor (Jowrnal of Philology XXVII
und XXVIII) unternommene Versuch, Kebes als Hauptquelle des Hermas nach-
zuweisen, ist in dieser Form freilich gescheitert. Aber die wivaxec finden sich,
wie wir sehen werden, auch in der hellenistischen populiiren Theologie. Es
ist an sich nicht unmdglich, daB auch derartige Tagesliteratur auf die aus-
gearbeiteten Visionen mit einwirkte.

3%
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Hermetische Literatur und verlangt, daB die Urform des Poimandres
vor den Beginn des zweiten Jahrhunderts n. Chr. filll. Wie weit
sie darfiber hinaufreicht, ist noch nicht zu sagen; aber nach christ- .
lichen Gedanken in dieser Schrift zu suchen ist von vornherein
aussichtslos.

IL

Ist die oben entwickelte Ansicht von dem Verhiltnis des Poi-
mandres zu dem Hirten des Hermas richtig, so muB die heidnische
. Schrift auch in ihrem Hauptteil Spuren der Uberarbeitung zeigen.
Ich muB daher versuchen, durch eine Analyse das’ theologische System
in ihr klarzustellen. Den im Anhang gegebenen Text setze ich voraus.

Der Prophet schaut die Weltschopfung; er sieht als der Noic
sich in sein gottliches Wesen zuriickverwandelt, zunichst eine un-
endliche Fiille von Licht') Danach senkt sich, ohne daB wir er-
fahren woher, Finsternis nieder?), und in ihr bildet sich ein feuchter
Urstoff (@ucic Tic Uypd); Rauch steigt von ihm auf und ein wunder-
licher, unaussprechlicher Schall, der zum unartikulierten Rufe wird.
Aus dem Lichte aber erschallt ein &vioc Aéyoc?®), der zu dem Ur-

1) Vgl. Gebet V 8: co0 v&p pavévroc . . . . pidc épdvn. DaB diesem Lichte
keinerlei gdttliches Wesen vorausliegen kann, ist damit nicht gesagt, wenn der
Leser es auch zuniichst annehmen muB. Als m\fjpwpa qwréc stellt sich die
Welt dbrigens auch in der seligen Schau XI (XII) 6 dem Propheten dar:
Oéacan d¢ B’ &uod TdV Kkbécpov Umoxelpevov TH off Sywer T6 Te xdMoc adrod
axpipiic xatavéncov, cbua pév dxipatov kal od makadrepov oddev Ectan @
ueMov dxuardtepov, did mavrdc d¢ dxuaiov kal véov (xal pu@Alov dxuardrepov
nach véov ACM). {d¢ xal Todc Omoxeévouc émtd xécpouc xexocunpévouc TdEer
alwviy xci Lpdbpy dapdpy TV aldva dvaminpodvrac, pwrdc d¢ wévra wAfpn,
w0p d¢ obdamod’ W yvap pMa xal W) cdyxpacic v évavriwy kal Ty dvopolwv
@Wc yéyove katahapmépevov Umd TAc 100 Beo0 évepyelac. Auch hier bildet das
Feuer den Gegensatz zu dem Licht.

2) Nur daB das Licht vor der Finsternis ,erschienen* ist, wird spiter
ausdricklich betont. Der Dualismus von Gott und Materie bleibt, wie in vielen
Theosophien der Zeit, unerklirt.

8) Dieser Zusammenhang ist allerdings erst durch Konjektur gewonnen,
aber durch eine, wie ich meine, unbedingt nttige Konjektur. Die Uberlieferung
xal xawvdv drodidodcav e dmd wupdc xal miva Hxov dworehodcav dvexhdinTov
Yowsdn. elta fon ¢ adTiic dcuvdpBpwe EEeméumeto We elxdcal uviv pwTédcC
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stoffe niedersteigt. Sogleich ordnen sich in ihm die Elemente; das
Feuer springt nach oben; ihm folgt die Luft und nimmt den zweiten
Platz ein, zwischen dem Feuer einerseits, Erde und Wasser andrer-
seits, so daB sie wie aufgehiéingt erscheint (die iibliche #gyptische
Vorstellung). Erde und Wasser bleiben vermischt, so daB das Wasser
die Erde bedeckt, und der Aévoc bleibt zunichst in ihnen und be-
wirkt die Bewegung.

Von dem letzten Zug und der eigentiimlichen Erwéhnung der
Bon Tic @Ucewc abgesehen, entspricht alles der StraBburger Kosmo-
gonie. Es folgt eine Erklirung des Poimandres, er, der Gott des
Propheten, sei das Licht und der Logos sei der Sohn Gottes.

Damit reiBt der Zusammenhang plotzlich ab; es folgt: ti olv;
@nui. — olitw Yve" 10 év coi BAémov xai dxolov Aéyoc xupiou, O d¢
voic mamp Be6c. o0 Yap diictavrar dn’ GARAwy" évwac Yap todTwy
éctiv ff Zwnh. Aber vom Menschen kann noch gar nicht die Rede sein?);

&x d¢ Qwtdc ... .. Aévoc dnoc &mépn T @ice ist offenbar verdorben. Ent-
gegengesetzt sind Bedc und @uac, @ic und cxéroc, EtEeméumero und emépn Th
@uce, endlich #fixoc dvexhdAntoc Yowdnc und Aéyoc dyioc. DaB der Aéyoc
fiir die stoische Auffassung nur die artikulierte Rede, der sermo ist, habe ich
in den Zwei religionsgesch. Fragen 8. 80 ff. erwiesen, falls es eines Beweises
iiberhaupt beddirfen sollte. So ist bekanntlich auch in der hellenistischen
Religionsphilosophie Hermes der Gott, welcher die verschiedenen Sprachen und
Dialekte geschieden hat (fir die altigyptische Auffassung vgl. z. B. den Hym-
nus des Hr-m-hb, im Brit. Mus. 551: qui linguam uniuscuisusque terrae distin-
guit, Breasted, De hymnis sn Solem sub rege Amenophide IV. conceptis p. 50).
Die o® &civapBpoc kann dem Aéyoc nur entgegengesetzt sein, also ist sie
nicht pwvh) pwtéc, sondern nach der Analogie die pwwy mupéc (oder picewc?).
Natirlich ist auch sie persdnlich gefaBt wie der Aéyoc, der ja gleich ansdriicklich
als vidc Beo0 bezeichnet wird, und wie die obpavod Bof, welche den Nechepso
leitet (vgl. oben 8. 5). Die Kiirze der Darstellung in diesem Teile des Poimandres
schlieBt alle zwecklosen Ausmalungen aus. Dem gdttlichen, aus dem Lichte
stammenden Aéyoc steht eine dem Dunkel entsproBte fof, dem Gottessohn ein
Damon (vgl. unten § 24 1) dainowr) entgegen, ohne daB wir zuniichst Naheres
dber ihn hdren. Ich verweise zur Erklirung schon jetzt auf Plutarch De Is. et
Os. 46: voullova ydp ol piv Geolc elvar dUo xaBdmep dvnrtéxvouc, TOV uiv
Graddv, Toév 3¢ pavdwv dnuoupydv. ol d¢ tdv uiv duelvova Bedv, TOv d° Ete-
pov dafpova xalodciv...... kal mpocamepaivero (Zwpoderpnc) ToOv udv
towévar Qwtl pdcra Tiv alcOnriy, Tov b’ Eumakiv cxérer kal dyvoiq.

1) Der Mévoc kehrt sogar noch vor der Erschaffung der Z§a &\ova zum
Himmel zuriick; er kann also gar nicht ohne weiteres im Menschen wirken.
8ind ferner die Zpa dloya ohne ihn entstanden, so kann er gar nicht die Vor-
bedingung des Lebens sein.
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der M\6yoc war friher, entsprechend der Bow, das Wort; jetzt ist er
der Aévoc évdidBetoc im Menschen!) Er kann sich von dem voic
gar nicht trennen und ist mit ihm zusammen das Leben, wihrend in
dem Hauptteil spiter der voic allein das Leben ist. Und wunderlich
genug folgt nun eine zweite Vision, welche die erste wiederholt,
sich aber mit ihr in keiner Weise verbinden liBt. Der Prophet
schaut in dem Nodc, der ihm gegeniibersteht, das &pyétumov eldoc
der Welt. Das Licht, das ja den Bestand des Noiic ausmacht, breitet
sich aus in unzihligen Kriften zu einer Art xécuoc émepépicroc?);
die gewaltigste dieser Krifte preBt das am meisten nach auBen
strebende Element, das Feuer wie in einer Hohlkugel zusammen; so
erhilt es, gebiindigt, festen Bestand, und der k6cpoc ist fertig.®)
Freilich nur in der Idee. Nach ihr (idolca TOv kahdv kécpov)

1) Freilich nicht ganz in der stoischen Bedeutung; er ist hier wie dfters
fast gleich wuxh, vgl. XI (XII) 14: xai wdhv, € wdvra ZHd écmt xol Td év
otpavyy xal ta &v Tf v, ula d¢ xard wadvrwv Zwh Owd To0 Beod Yiveran kal admm
&ctiv Bedc, OMd 100 Beo0 dpa yiverar wdvra. Zwh dé Ectiv Evweic vod kal yuyxfc.

2) Vgl. Philo De conf. linguarum § 84 p. 431 M: €lc dv 6 OGedc Guvdnh-
Touc mepl alrdv Exer duvdpewc .. ... 3’ ad toutwv TWV duvdpewv éwdynm 6
Gcpatoc xal vontdc xécpoc, 16 To0 @aivopévou Todde dpxétumov, tdéaic dopd-
Toic cucta@efc, dcmep olroc cpacv dparoic. karamhayévrec odv Tivéc THY
éxatépou 100 xbcmou @ucy . . . . Shouc éEeBelwcav . . . v Tyv Enivolav xandsv
Mwucic pna xth. Gemeint sind die Agypter, vgl. unten S. 40 ff.

3) Die Parallele bietet (allerdings in Beziehung auf die sichtbare Welt)
das Lehrbuch des M. Messalla (Konsul 53 v. Chr.) bei Macrobius Sat. I 9, 14:
qui de Iano ita incipit: qui cuncta fingit eademque regit, aquae terraeque vim
ac naturam gravem atque pronam sn profumdum dilabentem, ignis atque animae
levem in immensum sublime fugientem copulavit circumdato caelo. guae vis
caeli mazrima duas vis dispares colligavit. Es ist durchams mdglich, daB
Messallas Quelle mehr theologischer als philosophischer Natur war und die
dovapic pevictn (= 6 mepiéxwv z. B. in der Képn xécuou Stobaios Ekl. I
p- 887, 6 Wachsm.) mehr persdnlich als sachlich faBte (vgl. Wendland, Christen-
tum und Hellenismus, Neue Jahrbb. f. Phil. u. Pad. VIII S. 8 A)). Janus nahm
er als den wepiéxwv, da sein Wesen dem RSmer in keinem griechischen Gegen-
bilde ausgedrickt und dadurch verstéindlich erbalten war; vgl. Ovids charakte-
ristische AuBerung: quem tamen esse deum te dicam, Iame biformis? mam tibi
par nullum Graecia numen habet. So entsteht romische Theologie! Die Form
des Fragmentes weist auf einem Katechismus. Das ist befremdlich. Die
katechetische Form ist zwar bei allen 8por naheliegend und in dem gramma-
tischen und rhetorischen Unterricht seit Ciceros Zeit zn belegen (vgl. z. B.
die Partitiones oratoriae); aber sie setzt stets einen geordnmeten Unterricht
voraus.
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hat die Bouli} 8eob die sichtbare Welt gebildet (éupncaro), oder viel-
mehr ist selbst zu ihr geworden (xocpomomn6eica), da alle Werdungen
in jhrem Wesen liegen.!) Eine weibliche Allgottheit steht hier
neben dem hdochsten Gott. Schon dies zeigt, daB die unmittelbar
folgenden Worte & d¢ Nolc 6 8edc dppevéOnAuc dv nicht mehr zu
dieser Theologie gehoren; sie schlieBen in der Tat liickenlos an den
Hauptteil. —

Doch bevor ich zu diesem zuriickkehre, miissen wir die nun-
mehr ausgesonderte Einlage ndher ins Auge fassen. Sie bietet die
zweite Fassung orientalisch-mystischer Schopfungssagen. . In einer
zwar etwas anders gewendeten, aber doch noch @hnlichen griechischen
ﬁbera.rbeitung bot sie die Quelle Plutarchs De Is. et Osir. 53—5H4:
# vap “lcic écmi pev 10 Thc @Ucewc BAAU Kol dexTikOV dmdcnc vevé-
cewc. kafd TOARvn kai wavdexnc Umd Tod TTAdtwvoc, YUMo Ot TV
oM@V pupivupoc kéxkhntan, did 16 mdacac Umd Tod AGYou Tpemopévn
pop@ac déxeclar xai idéac. ... ... xal Tapéxouca Yevvav éxeivw (T
Gyo8d) xai xatacmeipelv eic éautiv Gmoppodc kai dupowdtnrac, aic

1) Das Wort BouM (im Singular) kommt, wenn mir nichts entgangen ist,
in den Hermetischen Schriften und Fragmenten nur noch in dem ebenfalls
gur Poimandres-Literatur gehtrigen Kap. XIII (XIV nach meiner Zihlung) und
in dem Aéyoc “ladoc mpdc “Qpov vor, Stobaios Ekl. I 49 p. 467, 1 Wachsmuth:
amoyerovétwy Hdn wuxdv uev "Oapc, 6 wamip cov (Bacihevc &cm), cwudTwy d¢
6 éxdctou ¥Bvouc Wyemwv (der Planet, welcher das einzelne Volk regiert, vgl.
unten Kap. IIT) Boukfic d¢ & matip mévrwv kal xabyynmihc, 6 Tpcuéyicroc ‘EpuAc.
Hier scheint Boulh die geistige Kraft, die gpévnac oder copio. Ahnlich ist
der Wortgebrauch, vielleicht mit stdrkerer Betonung des Begriffes “Willen’ (fiir
den Agypter bedeutet das Herz den Willen wie den Verstand, und Thot oder
Isis sind die Herren des Herzens), in XIII (XIV) 20: xal 8 InT®, Pour T cA
dvamémavpar. Aber in dem gewaltigen Wort XIII (XIV) 19: ¢ Boul) &md cod,
¢ml c¢ 16 mav ist die Bedeutung eine andere; die Bouln entspricht dem mav;
dies selbst ist, wie es von Gott ausgeht, Boulrj, wie es zu Gott zuriickkehrt, nav.
Zu vergleichen ist die Aufschrift des Zauberringes bei Berthelot Alchimistesa
grecs, Introduction 188: & 7o mav (die fast als Gottesbezeichnung tbliche
Grundformel dieser Literatur) xal b’ a®rtod 16 mdv xal eic avrd TO mav xai
& uf &ot 16 miv, oddév &m 16 mdv. Die Erklirung des verschiedenen
Gebrauches bietet der Isisglaube; Isis ist wie copia und BoUAncic auch @uac
und yéveac (vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 106 ff.). Ich darf beiliufig be-
merken, daB die gewaltige Grundformel des #gyptisch-griechischen Mystizismus
bei Paulus fast wdrtlich erscheint (R8m. 11, 36): & adtod xal d° adTod xai eic
a0tdév t& mdvra. DaB Paulus sie aus der hellenistischen Theologie Gbernommen
hat, nicht diese aus ihm, wird hoffentlich der Fortgang der Untersuchung lehren.
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xaiper xai yémOe xvickopévn kal Umompumhauévn TV TeEvécewv. eiklv
Yap éctiv ovcioc év OAp N yéveac xal pipnpa Tod dvroc TO TIYVE-
pevov. 80ev olx Gmd Tpémov mubBororolcr Thv *Ocipdoc yuxhv didrov
elvon xai dpOaptov, TO d¢ cipa moAhdxic dacmdv xai dpavilewy TOV
Tvepdva: thy d° “lav mhavwpévny xai Intelv kal cuvappdTTev mahv.
10 yép dv xal vontdv xoi Grabdv @Oopdc xai petafolfic xpelrTév
éemty, 8¢ O’ am’ adrod 16 aicOnTév xai cwpartikdv eikdvac éxpudrreTan
kai Aétouc xai €fon xai dpuowdTmTac dvalapBhver, xaddmep év knpd
cppayidec oUx dei diapévoucty, A& xatolapBaver 10 d&toxTOV
adtéc xai topayxddec évraifa Tic dvw xuwpac dreAnhapévov kai paxo-
pevov mpdc tov "Qpov, dv f “lcic eikdva 100 vonrod kbécupou
aicOTov Svta yvevvd. dio xai dikmv @evvev Aéyetar voBeiac Urrd
Tupdvoc Wec odx v kabapdc ovd’ eilhikpivic ofoc & mathp,
A6yoc adtdc ka®’ éautdv duirnc kai dmwadfic, A& vevoBeu-
névoc tH UAn di1d T cwpatikév.l) meprriyveran d¢ kol vikg TOO
‘€Eppod, ToutécTt TOD AOYOU, MapTupolvroc kai dewviovroc, 8Tt TMPOC
10 vontdv f| @Uac peracxnuaniZopévn TOV kdcuov &modidwciv. # pv
yap &n Tdv Gedv év vactpi Thc ‘Péac dvrwv € “ladoc xai Ocipdoc
vevopévn yéveac ’AméAwvoc?®) alvitretar T Tpiv éxpavi vevécOar
T6VvdE TOV Kkbcpov kol cuvtehecBiivan T® AoYw TV UAnv TV @iy
eryopévny &p’ adThic Greli TV mpwV Téveav éEeverkelv. dd
xoi @act TOv Bedv éxeivov dvdmmpov UTd ckéTw vevécBar, kal wpecBu-
Tepov “Qpov xakodcav®) od yap Aiv xécpoc, GAN’ eidwiév Tt
kai k6cpouv @avtacpa pélhovroc.

1) Wenigstens eine Parallelstelle aus der Hermetischen Literatur sei es
gestattet anzufiihren, X (XI) 10: xahdc 6 xécuoc (6 xakdc x. MAC), odk &m dé¢
AdyaBdéc: OMxdC yap xal edmdOnToc, xal mpirtoc pév TV wabnThv, delrepoc dé
v Svrwy, kal adtodehc: xal adtdc puev (oddé)mote yevéuevoc, del d¢ dv, Bv
d¢ &v vevécer kal nivéuevoc def, vévecaic Ty woubv xal TWv mwochv: KxivmTdC Yap*
maca vap OAua} xivmac véveclc demv. 1) B¢ vonm) crdac xivel Thv DAxlv xivn-

Jave .. dicre O wlv & Te VAMkoD xal vonTtod cuvéctnke. xal 6 pév xdcpoc
wpitov (mpwroc MAC), 6 d¢ &vBpwmoc devrepov IPov perd Tdv xbcuov, mpWrov
8¢ Tiv BvnTdv . . olkén d¢ pbvov odx dyaBdc, dAAG xal kaxdc dic Bvntéc. & pév
Ydp xbécpoc odx &yaddc we xvnT6éC, o0 kaxdc dé we dddvartoc, 6 d¢ dvepwmoc
xal e xivntdc (odx dyaddc) xal e Bvntdc xaxéc. Der xécuoc ist dabei in
diesem Dialoge wie in IX (X) und XI (XII) bestindig als persdnliche Gottheit,
als vidc 6eo0 gefaBt; nach seinem Bilde ist der Mensch geschaffen.

2) Besser “Qpov. Kurz vorher ist (Kap. 52) eine Schrift Mevéoha “Qpov zitiert.

3) Harodris, Horus der Grofie, und Harpokrates, Horus der Junge, stehen
sich im Agyptischen gegeniiber.



Anschauung in § 6—8. Plutarch. Philon. 41

Ich habe aus den wunderlichen und keineswegs einheitlichen
Deutungsversuchen etwas mehr herausgehoben, um mit ihnen Philon
vergleichen zu kdnnen, der bekanntlich’) sagt: Tov yolv T6de 70 mav
¢pyacduevov dnmiouprdy duod kal motépa elvon Tod TvetovéToc €UBUC
¢v dikn @ricopev, untépa d¢ v TOd WemonkdéToc émeTiuny: H cuviby
0 6edc ovy wc GvBpwmoc?) Emewpe tvéveaw, f| d¢ mapadeEauévn
T 100 8eod cméppata Tehecpbporc wdicr T6v uévov xai ara-
™T1ov alcOnTdv vidv dmexince Té6vde Tdv xbcpov.’)

Diese Anschauung kann Philon nicht aus den unmittelbar
folgenden biblischen Lobpreisungen der cogia gewonnen haben
(Prov. 8, 22); vielmehr soll die allgemein verbreitete Lehre in den
jidischen heiligen Schriften wiedergefunden und aus ihnen gerecht-
fertigt werden. Allgemein verbreitet aber kann sie nur in Agypten
sein, wo die Welt von jeher als gottliche Person aufgefaBt ist und
Sonne und Mond allgemein die Augen des Horus heiBen.
Ja selbst den mpecButepoc "Qpoc scheint Philon zu kennen, wenn er
von einem ilteren und jiingeren Sohne Gottes spricht*): 6 uév yap
k6cuoc oltoc vewrepoc vidc Beod dre aicOntdc dv. TOv Tap Mpec-
BUtepov — vontdc d’ éxeivoc — mpecBeiwv dEwbcac map’ éautd
xatapévely dievorifn (vgl. oben S. 38 A. 2).

Die Quelle Plutarchs identifiziert den Aéyoc und den xécpoc; so
ist es nicht wunderbar, daB Philon auch seinem gottlichen Adyoc
denselben Ursprung gibt (De profugis 20 p. 562 M): Aéyopev vap Tov
Gpyrepéa ovx GvOpwmov GANG Aétov Oelov elvar mavtwy ody
éxouciwv pévov, Al xai drxouciwy ddiknudtwy duéroxov. olte yap énml
natpi, T® vi, olre émi untpi, T aicOricer, enciv adTdv Mwucic diva-
B aivecOar (Lev. 21, 11). diémt ofpar vovéwv G@OapTwv Kal xada-
pwrdtwy Eaxev, warpdc uev Oeod, dc kai TV cupumdavTwy écti TaTp,
untpdc d¢ copiac, d1’ fc T& Sha AABev eic vévearv.’) GewiB ist
der Aéyoc hier anders als bei Plutarch gefaBt; der Begriff des Aévoc
als vidc 6eod ist ja fir Philon gegeben und léBt sich nach Laune

1) De ebrietate § 80 p. 176, 3 Wendland. :

2) Die Worte o0x wc &vOpwmoc sind vielleicht wegen des Folgenden und
der spiter zu besprechenden Parallelstellen zu tilgen.

8) Vgl. auch De monarch.1 6 und II 6.

4) Quod deus sit immutabilis § 81 p. 63, 6 Wendland.

5) NoOc und afconac sind die Quellen des menschlichen Aéyoc, vgl. De
somn. 638 M; die Quellen des gdttlichen Aéyoc sind 8eéc und copia.
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bald zu diesem bald zu jenem Interpretationsspiel verwenden.!) Die
Mbglichkeit, beide Stellen zu vereinigen und zu erkldren, bietet
Plutarch.

Ich messe den zuerst angefithrten Stellen eine groBe religions-
geschichtliche Bedeutung bei. Weder aus dem Judentum allein
noch aus dem Judentum und Griechentum ist Philos Lehre zu er-
kliren; die in ihrem fast unverhiillten Anthropomorphismus doppelt
auffillige Ansicht von der Entstehung der Welt kann nicht zufallig
so genau bei Plutarch wiederkehren. Philon zeigt die ungemeine
Verbreitung und Kraft einer hellenisierten #gyptischen Theologie,
bzw. Philosophie; sie ist fiir ihn das Gegebene, sie muB mit
den jiidischen Anschauungen in Ubereinstimmung gebracht werden.
DaB das sich gerade an Einzelztigen der Logos-Lehre erweisen 1aBt,
ist mir besonders wichtig.?)

Denkt man an diese #gyptische Theorie und vergleicht man
die Behauptung unserer Schrift, der xécpoc sei entstanden éx Boulic
0ecod, firic AaBolca TOv Aéyov xTA., so wird man diese Worte un-
befangen nur auf eine Empfingnis des Gottes Aévoc oder Kécuoc
bezeichnen konnen; die Ausfithrung entspricht dann genau den An-
gaben Plutarchs und Philos (mapadeEapévn ta Tod Oeold cméppata);
der A6voc ist das cmépua Oeol. In der Tat gibt es ja eine der

1) Hierdurch gewinnt auch die bekannte Stelle De somn. 1 638 M eine
groBere Bedeutung, als ibr Zeller (Philos. der Griechen III 2 IV. Aufl. 8. 287
A. 2) einriumen will. Sie bezeugt wirklich, daB schon vor Philon alexandri-
nische Juden den #gyptischen Gott Logos iibernommen haben; daB er dem
acxnmic begegnet, ist ebenfalls dgyptisch empfunden. Fiir das Fortleben der
Logos-Lehre in diesem Kreise vgl. Origenes Contra Celsum II 81.

2) Nicht von Philon beeinflu8t und doch mit ihm oft wunderbar im Ein-
klang ist bekanntlich die sp#tjiidische Mystik, die Kabbala, und besonders ihre
Hauptschrift, der Zohar. So hebe ich nach Karppe, Etude sur les origines et
la natwre du Zohar (Paris 1901) einen Einzelzug heraus, ohne die von ihm aus
begreiflicher Schen gewihlte wunderliche Sprachmischung zu verwischen (p. 428):
le En-sof (Gott) fust jasllir ex membro suo semen quod continet totam rerum et
hominum familiam; semen munds va se déposer in matrix mundi. So entstehen,
genau wie im Text des Poimandres, einerseits die croixeia, andrerseits die
yuxai, bezw. die wuxh: le Roi (Gott) et la Reine (die oberste dUvamc) symboli-
sent le grand mariage du monde idéal avec le monde réel, ils sont le grand
couple central; Vamour qui les unmit est la condition indispensable de la sub-
sistance du monde. Le premier et le plus beau frust de cet amour est Vame
humaine (429).
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alteren Theologie nicht einmal unbekannte heidnische Tradition von
der Empfingnis des Gottes Adyoc; sie findet sich bei Plutarch De
Is. et Os. 74 in jener Rechtfertigung des Tierdienstes, die nach
Wellmanns trefflichen Ausfilhrungen (Hermes XXXI 235ff) aus
Apion stammt: v ptv yvép voldv &m wolloi vouiZouar kai Aéyouct
xatd 10 odc dxevopévny T dt créuamt TikToucav elxacua Thc TOD
Aévou vevécewc elvar. Der Zusammenhang liBt nicht erkennen, ob
diese mol\oi Agypter oder Griechen sind; es kommt fiir diese Zeit
auch nichts mehr darauf an. Die &ltere Ansicht lehrt uns Aristo-
teles TTepi Zhwv vevécewc 6 kennen; man hatte behauptet, das Wiesel
gebiire seine Jungen durch das Maul, weil man es Gfters die Jungen
im Maul tragen sah. Die Heiligkeit des Tieres konnte hiermit
nicht begriindet werden, die Behauptung xatd 16 odc dxevouéwmv
auf Beobachtung des Tieres nicht zuriickgehen. Gerade sie kehrt
nun wieder und zwar in #gyptischen Quellen bei der Empfingnis
des Gottes Aévoc durch Maria.') Es scheint mir sicher, daB schon
Apion und seine (lewdhrsménner an die Empfingnis des Gottes
Aévoc dachten. Als crépua Oeoi ist er in einer anderen Hermetischen
Schrift, die Cyrill (Contra Iul. I p. 552 Migne) anfiihrt, gedacht:
6 yap Adyoc avtod mpoehdlv (ndmlich aus Gottes Munde) mavréheioc
v kai yévinoc kai dnuiouptéc, év yvoviup Picer wechv émi yovipw
fdan &rkvov T Udwp émoincev. Mit Apion héngt ferner auf das
engste ein Abschnitt stoischer Theologie zusammen, welchen Johannes
Lydus (De mens. IV p. 129 Wiinsch) erhalten hat: eici > of pacv
Awc kai Maiac tov “‘Eppiiv elvar dAAnyopikiic viév: volv pev elvar
Tov Aila, Malav d¢ v ppévnav, naido d¢ ¢ dupoiv “Epuiiv Aéyov
(Aéviov Cod.) aivittépevor. Es folgt die iibliche stoische Deutung
der Darstellungen des jugendlichen, befliigelten, viereckigen Gottes
als Aévoc, dann die Besprechung der heiligen Tiere, des xépxwy

1) Zwei religionsgesch. Fragen 8. 120. Ich vermag nicht zu verfolgen,
durch welche Mittelquellen die Angaben Apions ins Mittelalter und in die
Renaissancezeit dbergegangen sind. Der Physiologus, an den man zuniichst
denkt, hat sie tdricht entstellt (Lauchert 8. 258). Aber das Wiesel ist, wie
mir mein Freund J. Strzygowski nachwies, noch spit Symbol der Keuschheit
und selbst auf dem Bilde von Lorenzo Lotto Il trionfo della Castité (Rom,
Galleria Rospigliosi) darum am Halse der Castitas dargestellt. Zu dem Nach-
weis, daB in jingerer Zeit einzelne Zige von Isis auf Maria dibertragen sind,
den ich a. a. O. versuchte, hat seither Boll in seiner Sphaera 8. 417 und 428
hilbsche Ergiinzungen aus der astrologischen Literatur gegeben.
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und des Ibis, welche nach Alian (TTepi Zfwv X 29) auf Apion
zuriickgeht.”)

DaB Isis in der hellenistischen Zeit allgemein als ®pévnac oder
Togia 8eod oder als TTpévora aufgefaBt wird, und daB sie zu gleicher
Zeit die gottliche ®uvcic und Méveac ist, von der die yevvnmikai
épxai ausgehen, habe ich in den Zwei religionsgeschichtlichen
Fragen auszufiihren versucht.!) Die weite Verbreitung dieser
hellenistischen Isis-Theologie darf nicht befremden. Seit Jahr-
hunderten zogen ja ihre Missionare, die Isis-Priester, durch alle
" Welt. Eine Einwirkung dieser Yorstellungen auch auf Paldstina
ist @ priori nicht zu bestreiten. Die Miinzen von Byblos zeigen
uns schon in der Ptolemderzeit Verbindungen der Isis-Symbole mit
Darstellungen des phénizischen Kronos, oder den Astartetempel ab-
wechselnd mit dem Zeichen der Isis®); phonizische Weihgeschenke
an Isis sind in Agypten zu Tage getreten. Auf den syrischen
Miinzen erscheint seit Antiochos VII. Sidetes das Abzeichen der
Isis oft; sie ist also in den staatlichen Kult iibernommen; nach
Antiochia wird sie feierlich aus Agypten tiberfihrt. Mit dem Kult
wanderte nattirlich die Lehre. Nun ist es sehr bezeichnend, da8

1) Naher an die Anschauungen unseres Textes filhrt die bei Lydus un-
mittelbar vorausgehende Ansicht des Aquilinus (p. 128, 12 Wilnsch): | Maia avrl
Tic elc Totugpavec mpoddou &ctl, xuplwe (xuplou Cod.) pév Tod Adyou TOD drd
wavTwy TepukbToc drataxtikod TWV Svrwv: d1d d xal ‘Epuod untépa @aci: Tor-
avm tép (8¢ Cod) W vonth OAn (Hd) 10 xataxocuelv Tv elc 10 ugavic
npbodov xal véveav dmepydZecOat Tiv Svrwv- éx yap UAnc xai eldouc Td Bvra.
Von Hermes wird gesagt, daB er xupiwc pev 6 Aéyoc ist; notwendig war im
Original angegeben, daB er in erweitertem Sinne der xécmoc sei, der durch den
Aéyoc aus der OAn wird. Wir sehen, wie in jiingeren #gyptischen Quellen
Hermes zum Sohne der Isis werden konnte.

2) Eine wichtige Stelle fehlt freilich dort, Tertullian Adv. Valent. 21:
interim tenendum Sophiam cognominari et terram et matrem, quasi matrem ter-
ram. (Vgl. Irenaeus I 5, 3: tavmv ¢ THv untépa xal ’Oydodda kakodct xal
Togiav xal FQv). Es sind die bekannten Beiworte der Isis; sie ist die
Sophia der Valentinianer. Aus der Auffassung der Isis als Erde erklirt
sich eine zweite Stelle des Zohar (Karppe 431): quand la Gendse dit ,la terre
dont Vhomme fut pris (8, 19), le texte entend que Diew, pour créer le corps de
Thomme, gunst & la terre comme a ume épouse. Eine stirker gnostische Um-
bildung desselben Gedankens wird uns im Haupttexte des Poimandres wieder
begegnen. Einen Beleg aus der astrologischen Literatur bringt Fr. Boll, Sphaers
8. 213, 4.

8) Vgl. Drexler bei Roscher, Myth. Lexikon unter Isis.
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diejenige jtidisch-hellenistische Schrift, in welcher die Zogia 6eod die
meisten personlichen Ziige angenommen hat, die Weisheit Salomons,
zugleich eine in Gott vorausliegende Welt derIdeen kennt.')
Freilich ist die Verbindung beider Vorstellungen aufgegeben; sie
widersprach dem jiidischen Glauben noch zu hart; aber einzelnes
lieB sich iibernehmen und hat auf jiidische wie christliche Theologen
weiter gewirkt.?)

Doch zuriick zu jener Einlage im Poimandres, deren Inhalt sich
uns als hellenistische Theosophie etwa des letzten Jahrhunderts vor
Christus oder des ersten nach Christus erwiesen hat. Der \dyoc
0eo0 erscheint in ihr als der géttliche Same, den die Boul®, 6eod
in sich zur sichtbaren Welt ausgestaltet, oder durch den sie zur
sichtbaren Welt wird. Das ist denkbar nur, wenn der xécuoc aus

1) Charakteristisch scheint mir auch, was die mévrwv Texvinc cogla
eigentlich lehrt (VII 17ff): yv@ac tdv Sviwv — eldévar cicraav kécpou xal
tvéprerav ctorxefwyv, apyhv xal Téloc kal pecdémra xpévwy, Tpomiv dAaydc
xal petaBordc xapdv, éviautilv xUkhouc xal dctépwv Béceic, puceic Zhwv xal
Bupovc Onplwv, tvevpdtwv Blac xal dakoyicuovc dvlpimwy, dragopac
Qutdv kal duvdperc prZiv 8ca 1€ &cn xpuwtd xal éugpavf). Die allbekannten
Parallelstellen aus dem Isiskult und Hermetischen Schriften darf ich bei seite
lassen, muB aber als besonders charakteristisch noch die Worte uuodc Onpiwv
hervorheben, die sich m. E. nicht aus 1. Kdnige 4, 29 erkliren. Wir werden
spiiter sehen, daB der Agyptische Seher, wenn er sich zu Gott erhebt, sich
selbst in allen Tieren fiihlt (vgl. in der XI. bezw. XIL Schrift: wdvra duvduevov
voficar, wlcav pév Téxwmv, mwhcav d¢ imcmiunv, wavtdc ZPpou H0oC).
Lehrreich ist die Beschreibung des Erlangens solches Wissens in den Stories
of the High Priests of Memphss, Griffith p. 20 und 26: he read from st a for-
mula of writing; [he enchanted heaven, earth, the underworld, the] mountains
and the seas; he became aware of all that the birds of the heaven, the fishes [of]
the dea® and the beast of the mountains spake of (in der ersten Fassung: thou
wilt discover all that the birds of heaven and the creeping things shall say). He
read another formula of writing; he saw [Ra shining forth in heaven wsth all
his divine cycle and the moon rising and the stars in thesr forms/. Man muB
sich nur einmal die Frage vorlegen, welcher Begriff dex Weisheit denn den
zahireichen Legenden von Salomon zu Grunde liegt, die schon Josephus (Ané.
VIII 2, 6) voraussetzt, um zu empfinden, woher die jidische Schilderung stammt.

2) Die allm#hliche Ausbildung dieser Lehre von der copila im Juden-
tum widerspricht dem natiirlich nicht und kann den Gedanken nimmermehr
als original-jidisch erweisen. Viele Jahrhunderte wirkt der &gyptische und
spiter der Agyptisch-griechische Mystizismus auf Palistina ein; immer stirker
wird sein EinfluB, bis er in einem letzten Anstarm selbst den jidischen Mono-
theismus iiberwindet.
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Gott, oder vielmehr, wenn er Gott ist. Nur so ist auch der Ein-
gang zu verstehen: was in dem Menschen hort und sieht, ist der
Aéyoc Beol; er ist untrennbar mit dem Gott selbst, dem voic, ver-
bunden; ihre Vereinigung ist das Leben, und die ganze Welt ist
belebt. Hinzu tritt als dritte Perstnlichkeit der Triade die Boukn
0eod, die nur deshalb zugleich @Ucaic und yévecic sein kann, weil
Gott eben selbst die Welt ist.

Die Erwihnung des Gottes Aéyoc hat die Einlage eines Stiickes
einer heidnischen Logos-Lehre veranlaBt, welche aus einem ganz
pantheistischen Empfinden stammt. Dagegen steht in dem Haupt-
teil die Materie als aus der Finsternis stammend im Gegensatz zu
Gott. Dieselben Gegensitze einer pantheistischen und einer dualis-
tischen Weltanschauung, und zwar einer dualistischen Weltanschauung
nach Art der persischen, finden wir in den gnostischen Systemen
wie in den weiteren Hermetischen Schriften.') —

In seinem Hauptbericht fihrt der Prophet fort (§ 9): der mann-
weibliche Nodc gebar weiter aus sich den dnuioupydc Nodc, den Gott
der Luft und des Feuers, die sich ja aus der @uicic bereits ausge-
sondert hatten. Dieser Demiurg erschafft die sieben Sphirengeister,
welche mit ihren Himmelskreisen die Erde (und das Wasser) um-
geben; ihre gemeinsame Wirksamkeit ist die eipappévn. Ganz shn-
lich schafft Hermes in der StraBburger Kosmogonie zunichst die
sieben Planetensphiren und die in ihnen wirkenden sieben Geister.
Sowie nun die oberen beiden Elemente beseelt sind, springt aus
den unteren beiden der Logos in sie zuriick und vereinigt sich mit
dem dnuioupydc Nodc, dem er als Sohn des hichsten Nodc ja wesens-
gleich ist. Erde und Wasser bleiben zuniichst ohne Gott, die reine
Materie. Die beiden miteinander zu einer Person verwachsenen

1) Am schirfsten prigt sich dieser Dualismus im VI. (nach meiner Zih-
lung VIL.) Kapitel aus, dessen Sprache besonders oft an das Johannes-Evangelium
erinnert. Tm direkten Gegensatz dazu steht die hochgestimmte pantheistische
Mystik der Traktate V (VI) und XI (XII). Vermittlungsversuche bieten X
(XI). und IX (X). Aus dem sechsten Kapitel geniigt es den einen schon friher
besprochenen Satz herauszuheben (p. 51, 18 P.): 8 ydp wdcpoc mMihpwud écm Tic
xaxiac, 6 d¢ 0edc Tod dyabod. Auf ihn nimmt Kap. IX mit den Worten yxwpiov
Yap adric (thc xaxlac) § vA, odx 6 xbécuoc, wc Eviol wore ¢podct Bhacon-
podvrec Bezug (vgl. oben 8. 26 A). Eine Anderung der Grundlebren hat in
der Asklepios-Theologie stattgefunden; eine Polemik gegen das Christentum
liegt natiirlich nicht vor.




Pantheismus in § 6—8. Hauptbericht § 9—11. 47

Gottheiten aber bewirken nun den steten Umschwung der Sphiren,
wie dies in der christlichen Literatur bisweilen Christus, in der heid-
nischen 6fters Hermes tut. ‘

Unverstindlich bleibt hier zunschst, wozu der dnuouvpyodc Noiic
tiberhaupt eingefiihrt ist; der Logos konnte ja sofort zu den beiden
oberen Elementen hinaufsteigen.- DaB der Autor ihn erst eine Weile
Erde und Wasser bewegen 1aBt, bezweckt scheinbar nichts anderes
als die Moglichkeit, unmittelbar vor der Erschaffung der d\ova Zda
in einem frostigen Wortspiel zu erwihnen, daB der Logos die Erde
verliBt. Ein mythologischer Anhalt fiir diese Erfindung wird sich
uns im folgenden Kapitel bieten; aber es wird gut sein, schon hier
festzustellen, daB die Erde, wenn der Logos weiter in ihr geblieben
wiire, nach der urspriinglichen Anschauung offenbar ohne weiteres ZHa
Movikd, Menschen, hervorgebracht hitte. Die sieben Planetengeister sind
nattirlich die dpxovtec oder dpxovrec xocuomoioi oder xocuoxpdropec
der gnostischen, bezw. spitjtidischen Literatur. Sie sind als Unter-
gebene des dnuioupydc Nolc, bezw. jenes gottlichen Doppelwesens,
das aus ihm entsteht, gedacht und beeinflussen, wie in allen astro-
logischen Systemen, spiter die Seelen der Menschen bei der Geburt.

In der folgenden Schilderung der Entstehung der d&lova I@da
sind zwei Fassungen durcheinander gewirrt. Die Erzeugung der
Vogel kann urspriinglich nicht der Luft zugeschrieben sein, die ja
von dem Aéyoc und Nolc mitbeherrscht wird; nur um die beiden
xaTwepfi croixeia konnte es sich zunichst handeln. Wahrscheinlich
sollten sie sich erst mach der Erschaffung der &lova trennen; die-
in Agypten allgemein angenommene Entstehung der Tiere aus dem
Nilschlamm, der Menschen aus der Erde bald nach ihrer Uberflutung
wurde so passend motiviert.!)

1) Die Verwirrung ist schon #uBerlich kenntlich; stirker griizisiert ist
natiirlich die Anschauung, nach der jedes Element die ihm eigentidmlichen
Lebewesen schafft. Etwas anders gewendet ist die Schdpfungslehre des III.
(IV.) Kapitels: xal d@dn 6 olpavdc &v xUxhoic émrd, xal Beol &v Taic dctpwy
idéaic (raic &v dcrpwv d. MAC) dmravépevor cbv Toic adrdv cuelowc dmaa-
xal dinpBpwibn () @Uac) cbv Toic &v adr) Oeoic kal wepietkixdn Td wepikixAtov
dpopfiuan, mvedpan Oelw dxovuevov. dvixe d¢ Eactoc Bedc hd Tic tdlac duvd-
pewc 16 mpoctaxBév adT xal éyévero Bnpla TeTpdmoda xal épmetd xal Evvdpa
xal rmva xtA.  Hier 18Bt, wie es scheint, infolge des Umschwungs jeder Sternen-
gott bestimmte Wesen aus der Erde hervorgehen (vgl. Beigabe II). — Sprach-
lich stimmt mit dem Poimandres auffdllig das Kfpuyua TTérpou (Preuschen,



48 II. Analyse des Poimandres.

Nunmehr gebiert der Noic.aus sich als sein Lieblingskind den
(mpditoc) dvBpwmoc nach dem eigenen Bilde, also ebenfalls zwei-
geschlechtlich.') Dieser 16st sich, um auch selbst schopferisch titig
zu werden, von dem Vater los und tritt in die Sphére des Demiurgen
(vobc und Aévoc). Auch hier sind zwei Fassungen durcheinander
gewirrt.!) Nach der einen scheint ‘es, daB der Nodc seinem Sohne
das Regiment alles bisher Erschaffenen ibertriigt; so tritt er im
Auftrag des Vaters in die dnmovprixh cpaipa und, um die volle
éovucia®) zu gewinnen, beobachtet er hier die Schopfung des Bruders.

Antilegomena Fr. 8 p. 52) dberein: xal & Zdwxev alroic eic ppdav 6 Bedc
werewvd 100 dépoc xal TAc Bahdcomc Td wnrrd xal ThAc YAc Td épmetd xai Td
onpla cbv xthvea Ttetpamddorc Tod dypod. Die Sprache dieser Petrus-Predigt
erinnert iiberhaupt bestindig an die Hermetischen Schriften.

1) Auf den &vBpwmoc ist hier iibertragen, was urspriinglich wohl von dem
Aéyoc, oder dem zweiten Gott fiberhaupt gesagt war. Die Worte wc tdiov
Téxou passen nicht auf einen Gott, der schon zwei Shne emaniert hat. Richtig
verwendet finden sie sich in dem Aéyoc téheioc an Asklepios (Lactanz IV 6, 4):
6 xiploc xal TV wdvrwy womThC, Sv Bedv xalelv vevouixapev, Emel Tdv dedrepov
troince Bedv Spatdv kal aicOnTév — alcOnTdv d¢ Qnui od dd Td aicddvecdar
abtév: mepl Ydp ToUTou worepov aicBdveran (A un, elcadOic pnbhcerar), drd n
elc alcOnav Swoméumer xal elc §paav — éwel odv ToOTov Eémoince mpwrov xal
pévov xal éva, xakdc d¢ adtd Epdvn xal mAnpécratoc wavrwv TV &yaddv,
AydcOn Te xal wdwu Epincev c Tdov téxov (vgl. Plato Tim. 87d). Eine Be-
nutzung des Adyoc Téheroc folgt daraus natiirlich mnicht.

2) Der Widerspruch liegt ja in den Sitzen xal xaravoficac d¢ Tiv 700
dnuiovpyod xtiav év 1§ matpl und yevéuevoc &v T dnmovprikd copaipq . ....
xatevénce Tod ddepod Td dnuovpyhuatra klar zu Tage; aber eine vdllige
Sonderung beider Fassungen scheint hier unmdglich.

8) Sehr eigentimlich ist in unserm Dialog der Gebrauch von EEoudia.
HeiBt es hier zunichst wohl Macht (xal elmév ce cOévewv, 8cov adrdc cBéver
in den Papyri), so mischt sich doch fihlbar schon hier der Begriff des
Wissens ein, der in dem SchluB xa8lic mapédwxac adrd v mdcav EEouciav
durchaus dberwiegt (vgl. § 26: dic wdvra apakapv). Einen Zhnlichen Gebrauch
finde ich in der Bemerkung des Markos nach der ersten Predigt Jesu (1, 22):
xal EEemMjccovro &ml Tf didaxfi adrod: v yap diddcxwv adrovc e ¢Eovciav
Exwv xal ody wc of ypappareic (nach dem Heilwunder mit den Worten didayh
xawi xat’ ¢ouclav wieder aufgenommen; von Matth#us 7, 28 hinter die Berg-
predigt gestellt). Wrede (Das Messiasgeheimnis in den Evangelien S. 78 ff.)
sucht mit Volkmar den eigentimlichen Wortgebrauch, der den meisten Inter-
preten offenbar kein Bedenken erregt, zu erklfiren: ‘wie einer, dem eine iber-
natdrliche, gottliche oder dimonische Kraft (ein dafuwv) innewohnt’. Aber der
hierfir bestenfalls neutrale Ausdruck &Eoucia paBt schwerlich, wo wir mveOpa
oder mveOua Oeiov erwarteten. Das &Eouclav Exev ist charakteristisch fiir den
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Nach der andern schaut er die Schopfung des Demiurgen in dem
Vater, wiinscht ebenfalls zu schaffen und erhilt hierzu die Erlaubnis.
Da hier jene Préexistenz einer Welt der Ideen in Gott vorausgesetzt
wird, mochte ich diese Fassung fir nachtriiglich eingefiigt halten.
Zu der ersten Fassung wird es dann gehoren, daB bei dem Eintritt
des Gottmenschen in das Reich der eiuapuévn die sieben Planeten-
geister ihn liebgewinnen und jeder ihm einen Teil seines Wesens
tibertrigt.

Mit keiner der beiden Vorstellungen will sich der SchluB
#Boukiin .... 10 xphroc 100 émxepévou émt 100 mUpdC xatamoviicar?)
ganz vertragen. Der Demiurg erscheint hier als der Gegner des
Gottmenschen und ist doch Sohn desselben Vaters, Aéyoc und voic.
Es niitzt auch nichts die Worte nicht auf den Demiurg, sondern auf
den Démon, die Bod) mupéc, zu beziehen. Immer stirker tritt im
Folgenden die Anschauung zu Tage, daB die Geister der Sphiren-
kreise und naturgemiB auch ihr Leiter und Herr auf seiten der
Materie, Gott aber gegeniiber stehen. Der Demiurg und sein Macht-
gebiet treten in die Rolle des Diémon ein; sieht man ndher zam, so
ist die ganze Einfithrung des (mpitoc) &vbpwmoc neben Adyoc und
Noiic nur so zu begreifen.’)

Propheten, der mit der unmittelbaren Anschauung der Gottheit iiber-
irdische Kraft verbindet, obne daB immer dabei an den daiuwv wdpedpoc ge-
dacht wird; solche Propheten hat Israel nicht mehr, sondern nur ypappateic.
Dieser Sprachgebrauch kann sich nur in Kreisen entwickelt haben, in denen das
geheime Wissen von der Gottheit dbernatiirliche Kraft verleiht. In der Tat
gehen, wie Prof. Spiegelberg mir nachwies, die Begriffe ‘Wissen’ und ‘Kénnen’
im Agyptischen besonders eng ineinander iiber, und die Zauberer sind ,Leute,
welche Dinge wissen. Fir den hellenistischen Gebrauch verweise ich noch
suf Dieterich, Jahrbicher fiir Phil. Supplem. XVI 8. 802 Z. 1.

1) Selbst wenn man diese Konjektur Candalles, die mir wegen xpdtoc
ndtig scheint, nicht annimmt und die Uberlieferung xaravoficar verteidigt, wird
hieran wenig getindert. Wer Namen und Macht eines Gottes kennt, beherrscht
ihn nach Agyptischer Vorstellung.

2) Die Vorstellung von dem Demiurgen als dem bdsen Gott ist uns ja
aus dem Gnosticismus bekannt. Wie hier der Gottmensch hindurch schlipft
durch das Reich der einapuéwm (bid thc dpuoviac mapékuyev § 14), so steigt sein
Spiegelbild, der Christus (6 vidc To0 avOpuimov), verborgen vor den Sphiren-
geistern zur Erde nieder (Pistis Sophia p. 12, Ascensio Iesasae 11, 24 und 10, 11).
Der 8edc 100 mupdc xal mvelpatoc steht also parallel dem dpxwv Thc &Eouciac
700 dépoc im Epheserbrief (2, 2: év alc mote weplemamicate xatd Tov aldva Tod
xécuov Tovrtou, xatd Tov dpyxovra Thc &Eouciac Tod &époc, Tod mvevpatoc ToO

Reitsenstein, Poimandres. 4
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Der Gottmensch zerreiBt den Sphirenkreis und beugt sich zu
Erde und Wasser nieder. Auf jeme fillt sein Schatten, in diesem
spiegelt sich sein Bild; dies Bild entflammt ihre Liebe, und ihm
selbst gefillt dies Spiegelbild gottlicher Schonheit so, daB er darin
Wohnung nehmen mochte!); aber kaum ist er herniedergestiegen,
so umschlingt ihn die @Ucic in briinstiger Liebe. So wird er, der
Macht tber alles hat, in den Kreis der eipapuévn gezogen, wird
évapuévioc dodhoc, und da er das Wesen der sieben Planetengeister
und zugleich des Demiurgen in sich trigt, gebiert die @icc ent-
sprechend jenen sieben Geistern sieben zweigeschlechtliche Menschen.
Das zur Erschaffung der Korper nétige befruchtende und empfan-
gende Element stammt aus Wasser und Erde; aus Feuer und Luft,
dem Wesen des Demiurgen, die Wiarme und der Odem, aus Leben
und Licht, dem Wesen des Noic und daher auch des (mpiitoc) &v-
B8pwmoc, die Seele und der Geist. Ich werde anf die wunderliche
Erfindung der Siebenzahl der ersten korperlichen Menschen noch
spater ausfiihrlich eingehen miissen. Sie fiir zwecklos zu halten
verbietet die auch hier offenbar wohldurchdachte und berechnete
Figung des Mythus.

Zur Fortsetzung verwendet der Theosoph die platonische und hera-
kliteische Lehre von den Weltperioden.¥) Nach Ablauf einer solchen
1ost der Wille Gottes alle die doppelgeschlechtlichen Wesen auf; sie
werden zu Mann und Weib, und Gott®) spricht in einem heiligen

viv evepyodvroc &v Ttoic vioic TAc dmei@elac, vgl. Everling, Die paulinische
Angelologie 106 fT.).

1) Wie nach #gyptischer Anschauung der Ka des Gottes in dem irdischen
Gatterbild. Auffallig ist die Personifizierung der quac, der Materie; sie tritt
dem &vBpwmoc hier #hnlich wie die Bour#y dem NoOc, bezw. Aéyoc gegeniiber;
daB es in anderen Fassungen die Archonten sind, die den &vBpwmoc bewegen
in das ynivdv mAdcua einzutreten, werden wir jm nichsten Kapitel sehen.

2) Die GroBe einer solchen war in den levikol Adyor des Hermes und in
den #gyptische Lehren bietenden Bipror Kupavidec auf 26 Sothisperioden an-
gegeben (Fr. Boll, Sphaera 869). So dirfen wir zum Verstindnis des Poimandres
die aus Hermetischen Schriften geschdpfte Lehre der Harraniter heranziehen:
die Allnatur bringt in jedem von den bewohnten Klimaten am Anfang von
86526 Jahren (26 Sothisperioden) ein Paar von jeder Art von Tiergeschlecht,
Munnchen und Weibchen, von Menschen u. a. hervor. (Chwolsohn, Die Sabier
II 448). In den Anfang dieser endlosen Folge von Weltperioden versetzt der
Poimandres die Periode der doppelgeschlechtlichen Wesen.

3) Wer hier ,der Gott* ist, wird nicht gesagt; daB der NoOc von sich
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Wort: avEdvecOe év adEfcer xai mAnBUvecBe &v mAnder wavra T& xri-
cpata xai dnuiovpyimata’ ki dvayvwprcatw 6 Evvouc dvBpwmoc éautdv
Svra 8Gvatov xai Tov aftiov Tod Bavértov Epwra xai mwavta T& dvra.l)
Auf dieses Wort bewirkt die TTpévoia die pifeic und vevéceic, und
zwar darch den EinfluB der Sphirenmachte, also der eipapuévn.
Wer die richtige Erkenntnis seines Ursprungs gewinnt, wird selig;
wer seinen Leib lieb hat, erntet aus der dyvoia den Tod.

Im Leben des Menschen wirken zwei Michte, der Nodc, der von
jetzt an durchaus Diener ,des Gottes” ist, und der Tipwpdc daipwv.
Der Noic gesellt sich dem Frommen als Wachter und Hiter; er
offenbart ihm alles und fihrt ihn zu dem richtigen und erldsenden
Lobpreis ,des Gottes“¥) Der Démon treibt den Siinder zu immer
groBerer Siinde, damit er immer mehr Qual ernte.

Zuletzt lernt der Prophet noch, wie sich der Aufstieg der
Seele zu Gott vollzieht. Wieder sind zwei Fassungen durcheinander
gewirrt, die wir mit geringer Mithe sondern kénnen. Die eine, mehr
metaphysische, lehrt: der materielle Leib verbleibt der Materie, sich
dort aufzulésen und zu verindern; das #6oc, die individuellen, und
also bosen Charaktereigenschaften, bleibt ,dem Démon“; die aicOn-

selbst berichtet 6 d¢ Bedc €bOOC etmev iy Adyw, war von vornherein undenk-
bar und ist durch den Wortlaut der Uberlieferung des Folgenden (enct tdp 6
0e6c) widerlegt. Ein Urgott, der dem NoOc vorausliegt, muB hier eingreifen.
Die Anschauung erliutert sich wieder aus dem von Lactanz Imst. VII 18, 4
zitierten Aéyoc Téhetoc: bei dem Eintritt der neuen Weltperiode greift der
letzte und urspriinglichste Gott, 6 xUpioc xal wamhp xal Bedc xal Tod wpurrov
xat évdc Beo0 dnmioupyéc ein (zu ihm wird dort die BovAnac, Toutéen To dya-
66v in Beziehung gesetzt). Das bleibt freilich in unserem Traktat jetzt unklar.

1) Es sind Worte einer #lteren heiligen Schrift; das zeigen die weiteren Zitate,
§ 21: 6 &vouc dvlpwmoc dvayvwpicdtw éavtdv (Svra dBdvatov) und 6 voficac
éautdv efc adrdv xwpet, sowie ferner das umschreibende Zitat in Kap. III (IV) 3
bei Parthey 82, 11: eic 10 adEdvecOa &v adEfcar xal wAnBUvecBar &v TAHGer.
Damif ergibt sich gegeniiber dem vorigen Bericht eine leichte Inkonsequenz,
da Gott hier offenbar auch zu den d&hoya spricht (vgl. § 19: xal &émAn6uvén
xatd yévoc T4 mévra). AnlaB war wohl die schon von Psellos bemerkte Be-
nutzung des mosaischen Schdpfungsberichtes: adEdvecBe xal mAnBUvecBe xal
minpdicate td Gdara &v taic Galdccaic xal Td werewwd wAnBuvécOwcav émi Tiic
Tc. — Auch in dem spiteren Judentum finden sich Sagen, daB die pifeic der
Tiere erst nach der pific des ersten Menschenpaares begannen (vgl. Bereschit-
Rabba, dbersetzt von Wilnsche S. 99).

2) Aus dieser Auffassung ist die im ersten (8. 12 ff.) Kapitel besprochene

4.
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ceic gehen in ihrem Ursprung, in den évépyern?), auf; auch die
beiden niederen Seelenteile, Buuéc und émOupia, gehen in die Ghoyoc
@uac tiber. So bleibt nur der voic und vielleicht entsprechend
dem Vhikdv cdpa ein vontdv oder dBavarov cipa.f) Diese geben bei
ihrem Aufstieg in der ersten Sphire, also der des Mondes, die
avEnTik xai pewtikd évépyeia auf; in den weiteren Sphiren miiBten
sie offenbar andere Kriifte oder Eigenschaften verlieren.?)

Ganz im Widersprach hierzu werden aber im folgenden die
Laster aufgezihlt, welche die Seele bei dem Aufstieg vom zweiten
bis zum siebenten Sphiirenkreis verliert, und die sie doch, wenn

Einleitung geflossen, vgl. hier: wapayivopar ..... Toic ebcefodar .. ... xal edBuc
Ta wavra yvwpiZova (die yvwac bringt die Erldsung).

1) Wohl den évépyein der Elemente. In der im folgenden Abschnitt zu
betrachtenden Londoner Inschrift scheinen die aicoficeic das Werk des Gotter-
kreises, der BuBeren Umhiillung des Allgotts.

2) Vgl. hierfir Kap. XIII (XIV). Da8 ihm die adEntuc) xal perwrtay

tvépyea freilich im Grunde nicht zukommt, zeigt XIII (XIV) § 6. So muB die
Mbglichkeit betont werden, daB die Schilderung des Aufstiegs in der ersten
Sphiire doch zu der zweiten Fassung gehdrt, aber in ihr schon zwei verschiedene
éltere Lehren zusammengearbeitet waren.
) 8) Es ist allerdings schwer zu denken, daB der Autor noch sechs finden
konnte. Aber die Zahlenspielerei hat in diesen mystischen Phantasien zu
mancherlei Wunderlichkeiten gefiihrt. Eine eigenartige Parallele zu dieser
wunderlichen Verbindung zweier verschiedener Vorstellungen bietet in den
Testamenten der XII Patriarchen Ruben Kap. 2. Mit jedem der sieben Planeten
ist ein guter Geist und ein mwveOua wAdvnc verbunden. Die sieben guten Geister
sind das mveOpa Zwhc (der Geist des vegetativen Lebens, entsprechend der
dovamc pawtcy xal adEnmxy), wvedua dpdcewc, dxofic, dcpphcewc, Aakidc,
yeucewe, endlich das wveOpa cwopdc xal cuvovciac., Die Einwirkung der
stoischen Lehre von den Seelenteilen erkennt man ohne weiteres. Sehr schlecht
entsprechen ihnen die sieben mvetpara thic whdvnc, ndmlich wopvelac, dmAncriac,
pdxne, apecxelac xal payravelac, Omepneaviac, wevdouc, ddiclac. Auch diese
Vorstellung wird urspringlich auf zwei verschiedene Vorstellungen vom Nieder-
stieg, bezw. Aufstiég der Seele zuriickgehen. — Eine #hnliche Hebdomade bildet
bei den Barbelognostikern at@adia, xaxia, ZAkoc, @Obévoc, Epvvic, émbupla zu-
sammen mit dem mpodpxwv. Im Testamentum Salomonis erscheinen in der
einen Fassung (Fabricius, Codex pseudepigraphus 1 1047) mvebuata éwtd cov-
dedepéva elpoppa TP eder; es sind Td Aeydueva croixeia, ol xocpoxpdropec
100 xdcpov ToUToy, dwdTn, Epic, XAWOWV (= udyn), Z&An, TAdvn, ddvauic (Gewalt),
xaxla. In der anderen Fassung (First, Orient, Jahrgang 1844, Literaturblatt
667 und 718) sind es nicht die Planeten, sondern die Plejaden, sieben schdne
Weiber. Jeder steht ein Engel gegenilber, der ihre T#tigkeit 1Ahmen kann
(xatapyetv, vgl. I Kor. 2,6; die Ausdriicke sind z. T. sehr alt).
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fi6oc, Bupéc und émbupia schon abgelegt sind, gar nicht mehr haben
kann. Ein anderer Typus wirkt hier ein: von den Planeten stammen
die Laster und Fehler in uns. Die Erliuterung bietet Servius zur
Aeneis VI 714: docent autem philosophi, anima descendens quid per
singulos circulos perdat. unde etiam mathematici fingunt, quod singu-
lorum numinum potestatibus corpus et anima nostra conexa sunt ea ratione,
quia cum descendunt animae, brahunt secum torporem Saturni, Martis
tracundiam (vgl. 10 6pdcoc 10 dvéaov), libidinem Veneris (vgl. Thv
¢mbupnmikiv  Gratnv), Mercuric lucri cupiditatem (vgl. Tac agopuéc
Tac xaxac 100 mhoutou), Jovis regni desideriwm (vgl. Thv apxovrixiyv
npoBupiav). quae res faciunt perturbationem animabus, ne possint uti
vigore suo et viribus propriis (vgl. yupvweeic &mo TWV Tic Gppoviac
dvepmpatwy ... Ty dlav @uav &wv). Mit Recht macht MaaB?),
dem ich das Zitat verdanke, darauf aufmerksam, daB Servius in der
Einleitung dieses Buches ausdriicklich auf die Ubereinstimmung
Vergils mit den #gyptischen Theologen hingewiesen hat.)

So kehrt die Seele zunichst in die ‘Oydodc zurick und preist
dort mit den iibrigen Seelen, die #ber ihr Kommen jubeln, Gott;
sie hort weiter sich bildend jenseits der ’Oydodc die duvapeic Beod
Gott preisen und darf endlich aufsteigen und selbst zur duvamc
6e00, d. h. zum Teil Gottes, werden.

Das eigenttimliche Zwischenreich der ’Oydodc darf vielleicht
noch einen Augenblick die Betrachtung auf sich lenken. Ganz ahn-
lich erscheint es bei den Valentinianern, deren System ja besonders
viel agyptische Elemente enthilt, vgl. Clemens Alexandrinus in den

1) Die Tagesgdtter in Rom und den Provinzen S. 83.

2) DaB der Vergil-Erkltrer Sonne und Mond nicht durch Zufall auslieB,
zeigt die von Prof. Spiegelberg, Orientalistische Literaturzeitung 1902 Col. 6—9
herausgegebene demotische (aus einem griechischen Text dibersetzte) Sternen-
tafel, die nur fdnf ,lebendige Sterne“ kennt. Ahnlich finden wir in der
zweiten Periode des Parsismus (Sassanidenzeit) die finf Planeten als bdse
Geister und Geschdpfe Arimans; ihre Gegner sind mit den Zodiakalgestirnen
Sonne und Mond (Anz Ursprung des Gnostizismus, Texte u. Unters. XV 4, 88, 4).
Dem entsprechen in dem IV.Buch der Pistis Sophia die fiinf Planeten Kronos,
Ares, Hermes, Bubastis-Aphrodite, Zeus (p. 860. 366ff). Eine #gyptische Lehre
von nur finf Planeten kennt Sextus Empiricus Adv. Astrol. 81, eine baby-
lonische Diodor II 30, 8. Auf welche Zeit in dem sehr alten Cod. Laurentia-
nus X 28 fol. 98—94 die beiden Tafeln ufvec Alyumtiwv Tdv mévre dcrépwv
und Muépar Alyimnar Tdv wévre derépwv zurtickgehen, weiB ich leider nicht

n sagen.
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sogenannten Excerpta ex Theodoto 80: 8v vevv@ f piimp, €ic 8avarov
dyetan xai eic xdcuov, dv dE dvarevv@ Xpictde, eic Zwiv petariBerar
{xai) €eic ’Oydoada.’) Christus entriickt ja, nach ihrer Lehre, die
Seinen durch die Tanfe und Wiedergeburt dem Reich und der Macht
der elpapuévn. So ist die ’Oyvdodc fir Valentinus das himmlische
Jerusalem?); und doch wird sie an derselben Stelle zugleich als
copia und v# (also Isis), als &yov mvedpua und schlechthin als kupioc,
jedenfalls also als gottliche Person bezeichnet. Auch dies hat Valen-
tinus einfach aus dem Heidentum iibernommen, vgl. den Leydener
Papyrus W 8. 139, 45 Leem.: émyvouc tap Tic Bifhov Tiv divamv
kpuyerc, O téxvov. évambkertar Yap adTh TO xUprov dvoua, & éctv
’Ovdodc dvopa, 6 T& wWhvra émTdccwv kai drowwv'®) ToUTW YA
Umetayncav &yyvehoy, dpxdayrelol, daiuovec, damubviccar kol mwavra TA
Und v xriay, und 141, 5: embvayxkec d¢ xpricy T perdhw dvéuarty,
8 &miv ’Oydoac dvopa, & Td whvra drowdv TA xaTd THV @UCIV.

Die Erklirung gibt eine Inschrift von Dér-el-Bahari aus der
Zeit der XXII. Dynastie, die Maspero*) soeben herausgegeben und
trefflich erliutert hat. Der Verstorbene, der zum groBen Urgott ge-
worden ist, sagt von sich: je suis un qui devient dewx, je suis deux
qut devient quatre, je suis qualre qui devient huil, je suis un apres
celui-la. Aus dem Urgott gehen zundchst Schu und Tefnowet hervor,
er wird zwei; durch sie werden weiter die vier ménnlichen Urgotter;
sie verdoppeln sich, indem zu jedem sein weibliches Gegenbild hin-
zutritt. Mit dem Urgott bilden die heiligen Acht dann die Enneade;
aber die Acht sind auch als der Leib des Urgottes®) dieser selbst.%)
Es ist der zweite Typus agyptischer Gtotterlehren, in dem immer

1) Vgl 63: wepl d¢ v cuvréheiav dvaxwpodct xai abrar (al wuxal) eic
’Oydodda. So kann in Kap. XII (XIV) § 15 von Poimandres, der dber den
Aufstieg der Beele Vorschriften gibt, vielleicht gesagt werden 'Oybodda
BecrriZer. 2) Irenaeus I 5, 8.

8) Uber die Gleichsetzung des Namens und der Person des Gottes vgl.
oben 8. 17. Die Anderungen Dieterichs (Abraxas S. 194) sind iiberflilssig.

4) Recuesl des travaux relatifs a la philologie et & Varchéologie égyptiennes
et assyriennes XXIII 196.

5) Vgl. unten die Inschrift von London 8. 68f.

6) Vgl. z. B. den von Brugsch, Reise nach der groSen Oase El-Khargeh
8. 36 mitgeteilten Text von Gizeh: die Acht sind im tiefen Gewheser des
Meeres; sie sind der Sonnengott Ré, welcher in seiner eigenen Gestalt dasitst
als greiser Mann. '
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Gott und Gottin zu einer Syzygie verbunden erscheinen. FaBte
man den Gott als xécpoc, so muBten diese vier Gotterpaare, die ihn
ansmachen, zu den Elementen werden; schied man Gott und Welt,
so mochten sie den vontdc xécpoc bilden; zerlegte man sein Wesen
in die verschiedenen psychologischen oder moralischen Eigenschaften,
so muBten sich auf Grund jener Syzygien-Theorie wieder andere
griechische Begriffe substituieren, wie dies jedem Kenner der gnosti-
schen Literatur bekannt ist. —

Der NoOc mahnt nunmehr den Propheten, den Wiirdigen den
Weg des Heiles zu zeigen, damit Gott durch ihn das Menschen-
geschlecht errette, und auf Grund seiner Offenbarung und in
seiner Kraft beginnt der Prophet xnpuccetv toic &vBpimoic 16 Tfic
eoceBeiac xal yvdicewe xéMoc.') Wie hier das Wort xnpuccev an
den altchristlichen Gebrauch erinnert®), so erinnert auch die Predigt
selbst ungemein an die christliche Bekehrungspredigt. Auf Einzel-
heiten werde ich spiter zuriickkommen.

Ein Wort der Erklirung bedarf weiter in der Beschreibung
des Aufstieges der Seele noch der Satz: xal duowBeic Toic cuvodciv
dxover xai TV duvapewv Umip Ty ‘Oydoadikiv @icav odcdv, Qwvij
vt idig (80 D, Hdeiq MBC) Uuvoucidv 10v 6ebv. Ich habe zugleich
zu rechtfertigen, daB ich die Lesung des jungen codexr Vindobonensis
in den Text aufgenommen habe.

Altigyptische Anschauung ist es, daB die niederen Gdtter dem
oberen lobsingen, so die acht @Ulaxec oder xuvoxépahor dem Sonnen-
gott, so die ’Oydodc dem Atum, die Musen dem Hermes in dem
oben (8. 17) angefiihrten Gebet und so fort. Eine Steigerung scheinen
diese Vorstellungen erhalten zu haben, als der beginnende Synkre-
tismus Wert darauf legte, Gott wacy @uwvij xal waey dakéxTw anzu-
rufen®); mystische Formeln aus verschiedenen Sprachen treten ein,

1) Offenbar sind ebcéBera und yvibcic identisch, vgl. die IX. (X.) Schrift § 4
(Lactanz II 15, 6): /) yap edcéBaa yvicic &cm 700 Oeo0. Patricius und Parthey
haben die Grundanschauungen dieser Schriften nicht erkannt.

2) Vgl. v. Dobschiitz in den Texten und Untersuchungen XI 1, 16.

8) Dieterich Abraxas 8. 4. Die Belegstellen fiir das Folgende ebenda
8.176. 198. 199. 201. 202. 208. Eine besondere Rolle spielen dabei natiirlich
die ,urspriinglichen* Sprachen. Ist Phrygisch die #lteste Sprache, so ist es
selbst fiir den Agypter nicht idberflissig seinen Gott dpuyicti zu preisen. Fir
den Griechen tritt die Uberzeugung von dem Alter dieser Sprachen und der
Weisheit der ,,Barbaren* hinzu. Es gibt wenig Sitze, welche die Hellenisierung
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und den Katalog der Sprachen mehren besondere Aufzéhlungen der
Schriftarten?); die Deutung der z. T. frei erfundenen Buchstaben-
komplexe ist oft beigefiigt. Verschiedenen Dialekt sprechen heiBt
verschiedene Namen Gottes nennen. So haben die ménnlichen und
weiblichen G6tter, Erde und Himmel, jeder der vier Winde eine
eigene @wvii, die der Gottbegnadete kennt. Diese Anschauung
ibertrigt das Judentum auf die Engelwelt; jede ihrer Scharen preist
Gott in einer anderen Sprache. So wird in den Papyri eine *Apxary-
vehixh Biphoc des Moses angefithrt®); sie gibt eine wunderliche Buch-
stabenverbindung als Namen Gottes.®) Die Reste aus diesem Buch,
die ich in handschriftlich #berlieferten, urspriinglich jiidischen
Zaubern fand, bestitigen das Bild, das die Papyri geben*); das
Buch enthielt edhovion der Erzengel, verstindlichen Text mit mysti-
schen Namensformen, in denen ja die geheime Kraft waltet, ge-
mischt.

Dieselbe Anschauung ibernahm aber auch das Christentum.
Wieder sei es gestattet, statt vieler Belege nur einen einzigen her-
auszugreifen. In den von Vassiliev®) herausgegebenen Quaestiones
sancti Bartholomaei apostoli beginnt die Jungfrau Maria ihre Offen-
barungen mit &hnlichen mystischen Worten (8. 12): é\pout Zapepi
u. 8 w. 8 é&cmiv THf ‘ENANVidL YAWcey® 6 Bedc & Umepuerédne u.s. w.
Im Kult sind diese mystischen Worte und ihre Deutung natiirlich
getrennt, im Zaubertext und in den theologischen Texten niederer
Art verbinden sie sich; wo ein Werk hohere literarische Anspriiche

dieser #gyptischen Gebete besser illustrieren sls die Versicherung des Magiers
(oben 8. 20 Gebet II 6): oldd cou xai Td BapBapikd dvéuata, wenn auch der wahre,
der himmlische Name dazu in Gegensatz gestellt ist. Der Zweck dieser
eblovian in fremder Sprache ist natirlich weit eher, nicht verstanden, als von
Fremden verstanden zu werden. Wenn der angebliche Cyprian (Conf. e. 17)
in der Kirche die S&nger nach jedem Vers ein ihm unverstindliches hebriisches
Epiphonem singen hort, so glaubt er Engel zu hdren.

1) Die Sonne spricht dppaicti und {epoylugicri, der mpitoc d&yyeloc
dpveoyhugrctl, andere ieparicri; aber daneben hat auch der heilige Sperber die
Sperbersprache und ruft iepaxicri, der xuvoképaroc xuvoxeahicri u.s. w. Die
einfilhrenden Formeln sind dlg dahéxty dcmdZeral ce oder idig pwvf) dcmdle
tal ce (ebenda 8. 6,7 und 6, 18).

2) Dieterich, Abraxas 202, 31ff.

8) Den Sinn zeigt trefflich der Zusatz wic d¢ &v T@ Népw bakveral
apaicri: ABpadp ’lcdx laxwp (II Mos. 38,6, vgl. oben S. 14 A, 1).

4) Beigabe III. 6) Anecdota graeco-bysantina I10f.
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macht, kann nach antikem Stilgesetz nur die Deutung mit dem Zu-
satz, in welcher Sprache die Rede geschah, geboten werden.

Zwischen Christentum und Judentum steht das sogenannte
Testament des Hiob, welches uns in zwei Fassungen in einem Pari-
sinus und einem Vaticanus erhalten ist.!) Ich gebe den Wunderbericht
nach eigener Kollation. Die drei Téchter Hiobs empfangen vor dem
Tode des Vaters je einen Giirtel als @uhaxmipiov. Die erste legt
ihren Girtel an: xal mapaypfiua &w yévove thc éavtfic capxéc, xa-
e efmev & mathp adriic, kel dvéhaBev ANV xapdiav We unxért
Ppovely T TAC TYHC, GmepdérEato () TOUC Ayyehikovc Uuvouc év
ayvehw) Quviy xoi Uuvov dvépedme T Oed xatd THY &yrehwnv
vuvoloviav.!) Von der zweiten heiBt es: xai &xe ™v xapdiav
@\howbeicav We pnkén évBuunbivar®) Ta xocuikd. xal TO piv ctépa
avtic GvéhaBe’) THv didhextov TV dpxbvTwv®), EdoEordymce dE Tod
Oymrod Témou 10 moinua (die Schopfung des Himmels), von der
dritten: xai &xe 10°%) crépa Gmogleryépevov év T drakékTw TWV &v
Oype, émad)”) xai adtic f xapdia HAAoolto apictapévn amd TV
xocuiky. Aehdhnke dE®) év T drakéxtw TV XepouPin doEohorolca
T0v decémy TV dpetdv évdeiEauévn v d6Eav avtiv. Von allen
dreien heiBt es dann: §dév Te xai &paldov xai nUAéMcav xai édoEo-
Abmcav TOv Bebv, éxdctn év T} éEapétw diakéktw. Als Inhalt ihrer
Lieder wird ta pevaleia o0 6eod genannt. Den Text 1iBt der Geist
Gottes auf ihren Gewindern erscheinen®); er scheint in eigenen
Biichern iiberliefert gewesen zu sein.

Das Alter derartiger Vorstellungen beweist Paulus, der in seiner
Warnung vor der Uberschitzung des Zungenredens (I Kor. 13, 1)

1) Nach dem Parisinus (P) herausgegeben von James in Robinsons Texts
and Studies V 1; den frilher von Mai benutzten ‘Vaticanus (M) hat Conybeare
(Jewish Quarterly Review 1901 8. 111) wieder ans Licht gezogen.

2) 8o M. Eine verkiirzte Fassung in P lautet: xai e0d0éwc dvéhaBev dAnv
xapdiav, unxén 1d Tic YAc Ppoveiv, dmepdérEaro d¢ T dyrehixi) drakéxry Guvov
dvawépyaca TP 8 xard Tv dyreAuchv Opuvoloriav.

8) ¢vBupeicoa P. 4) f\afe M. 5) Tiv dpxdv P, vielleicht besser.

6) 1o fehlt M. 7) émel P. 8) yap P.

9) Das erinnert an #gyptische Wundergeschichten, vgl. z. B. Damaskios
bei Photios (Bibl. 242 p. 843 a 26 Bekker): oftw Zivnt pév cuvilv del T Beoer-
déc, dmobavévn d¢ émedn T& vomZépeva toic fepedav 6 "AcxAnmddnc dwodiddvan
napecxevdZero Td e dMa xal tdc 'Oapiadac éml Td clpan wepifordc, adrika
Quwrtl xareAdumero wavraxf) TV avdévwv amdppnrta daypdupata xat wepl adrd
xabewpdto QacudTwy €ldn Beompemiv.
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bekanntlich, nachdem er von den yévn YAwccidv, den Graden und
Arten dieser mystischen Sprache geredet hat, sagt: ¢av Taic yhdccarc
TV GvBpuirwy AoAd xal TdV dyvéhwv, drdmnv d¢ pn Ew, véyova
xoAkdc fixdv fi xoupakov dhahalov.)

Wer das xdpicua der Glossolalie in jenen Beschreibungen wieder-
erkennt?) — und ich zweifle nicht, daB in der Deutung ihres Wesens
Harnack das Richtige erkannt hat —, wird freilich zugeben miissen,
daB diese ,Wirkungen des Geistes* dem Christentum nicht eigen-
timlich sind, sondern der mystischen Ekstase des Hellenismus an-
gohoren. Es ist sehr charakteristisch, daB Paulus die Gefahr, welche
in der Ubernahme dieser Kultform lag, so klar erkannte, ohne doch
zu wagen, sie ganz zu beseitigen. DaB auch die Hermetischen Ge-
meinden diese Art Gott zu preisen kannten, geht aus dem Poi-
mandres hervor. DaB das Lied dieser duvapeic in Kap. XIIT (XIV)
gleich in ,griechischer Ubersetzung” mitgeteilt wird, liegt in dem
literarischen Charakter des Stiickes.

Der Predigt folgt die Griindung der Gemeinde und die Emﬁihrung
eines bestimmten (tebetes zum Preise Gottes, das tiglich von jedem
Anhiéinger gesprochen werden muB und vielleicht mit dem gewaltigen
Hymnus identisch ist, mit welchem der Prophet seinen ganzen Be-
richt beschlieBt: ,Heilig ist der Gott®), 8¢ yvwcOiivar Povleran xai
yivibeketar toic idiowc.“¢) Thm gilt die Bitte des Frommen, un coa-
Mvar tfic yvdicewe. Es ist wohl #berfliissig, daB ich ausdriicklich
hinzufiige, daB wir hier eine heidnisch-gnostische Schrift vor

1) Vgl. Everling, Die paulinische Angelologie und D#monologie S. 88 ff.,
der freilich die hellenistischen Anschauungen nicht mit beriicksichtigt. Was
Paulus von dem biepunvevewv sagt, 148t sich am besten ans Dieterich, Abraxas
8. 5 ff. belegen. Zu dem xVuBalov dhardZov vgl. die Charakteristik Apions
als xUpBalov 100 xécpov; die Instrumente des orgiastischen Kulte sind natir-
lich mit Absicht gew#hlt.

2) So — allerdings mit anderer Begrindung and anderen Beispielen —
Harnack, Texte und Untersuchungen VII 2, 87. Die dagegen erhobenen Ein-
wendungen glaube ich zu kennen, ohne doch von ihnen iiberzeugt zu sein.
Harnack selbst scheint, wenn ich die Worte seines neuesten Buches (Mission
und Ausbreitung des Christentums S. 249 Nr. 5) richtig deute, allerdings seinen
Gegnern nachgegeben zu haben.

8) Darauf, daB &yioc €l neunmal wiederholt wird, machte Casaubonus mit
Recht aufmerksam.

4) Vgl. Kap. X (XI) 15: o0 yap dyvoel tdv dvopwmov 6 8ebc, A xal wdvv
TvwpiZer xal 8éher yvwpiZecOar.
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uns haben.!) Gerade darum wire es von hichster Bedeutung, wenn
wir einen bestimmten Teil fiir jene frithe Zeit, auf welche die Ein-
leitung uns wies, mit Sicherheit in Anspruch nehmen konnten.
Allein die Analyse hat nicht erfiillt, was wir von ihr erhofften.
Wohl hat sie groBe Interpolationen und doppelte Rezensionen des-
selben Gedankens gezeigt, und meine erste Behauptung, der uns vor-
liegende Text des Poimandres sei nur die Uberarbeitung einer ilteren
Fassung, ist durch sie zwingend erwiesen. Aber unmdglich war es
bisher, einen einheitlich gedachten Kern, ein System des Poimandres
herauszul6sen. Wir miissen die Methode der Untersuchung #ndern,
um uns von anderer Seite ein Verstindnis des Stiickes zu erschlieBen.

I11.

Woher stammen jene eigenartigen Vorstellungen, welche uns in
dem Hauptteil des Poimandres begegnen? Die frither tibliche Her-
leitung aus dem jiingeren Neuplatonismus ist zeitlich unméglich, ihr
Ursprung aus der Philosophie unwahrscheinlich. DaB eine Reihe
von Vorstellungen sich uns als dgyptisch erwiesen, wird bei dem
Ursprung dieser Schriften niemanden befremdet haben; aber daneben
wies uns die Idee des Kampfes zweier gottlichen Wesen und Prin-
zipien auf Persien, und auch jiidische Einflisse sind nicht zu be-
streiten. Allein all solche Einzelbeobachtungen haben im Grunde
hier wie sonst wenig Wert; nicht woher diese Vorstellungen in
letzter Linie stammen, sondern in welcher Weise sie sich verbanden,
wie die Lehre erwuchs, gilt es vor allem zu untersuchen. DaB wir
so weit vordringen kdnnen, danken wir der glinzenden Entdeckung
eines jungen amerikanischen Agyptologen, J. H. Breasted, der eine
seltsamerweise nicht einmal vollkommen unbekannte #gyptische In-
schrift des Britischen Museums zum erstenmal richtig gelesen und
feinsinnig interpretiert hat. Auf seinen Aufsatz®) machte mich mein

1) Den Zusammenhang mit dem Gnostizismus erkannte auch Zeller, der
ihn freilich mit Unrecht auf die beiden Poimandres-Schriften I und XIII (XIV)
beschriinken wollte; er geht stirker oder schwicher durch das ganze Corpus.
2) Zeitechr, f. ig. Sprache 1901 S. 89 ff. Breasteds Ubersetzung war Prof.
Spiegelberg so giitig, fir mich noch einmal durchzusehen und in ein paar
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Freund und Kollege, Prof. Spiegelberg, zu einer Zeit aufmerksam,
als ich Alter und Hauptinhalt des Poimandres schon in der oben
ausgefiihrten Art fiir mich bestimmt hatte. So war es leicht, die
nahen Beziehungen zwischen der Inschrift und dem griechischen
Text zu erkennen.

Der Stein zeigt die Schrift etwa des VIII. Jahrhunderts v. Chr.,
aber er gibt seinen Inhalt als Wiederholung eines ilteren und auf
schlechteres Material geschriebenen Textes aus dem Tempel des Ptah
zu Memphis.!) Den Hauptinhalt bildet die Osiris-Legende. In sie
ist eine Lehre vom Gotte Ptah eingelegt, der, urspriinglich ein Gott
der Handwerker und daher dem griechischen Hephaistos gleichgesetzt,
sehr friih schon mit den alten Himmels- und Lichtgtttern verbunden
und darum als Spender alles Lebens gefaBt war. Auch in unserm
Text wird er zunichst in echt dgyptischer Weise mit dem Urgott
Atum in Verbindung gebracht. Atum emaniert aus sich acht Gott-
heiten (den Gdtterkreis, die ’Otdodc). Jede von ihnen ist Ptah mit
einem andern Beiwort; an die vierte, genannt ,Ptah der GroBe“,
kniipft sich ein theologisches System, in welchem die vorausstehende
Einkleidung zwar nicht vollkommen ignoriert wird, aber doch nur
schwach mit einwirkt. Doch bevor ich zu seiner Erklirung tber-
gehe, sei es gestattet, ein Gebet an Ptah aus der Zeit Ramses’ ITL

Einzelheiten zu berichtigen. Nachdem dieser Teil des Buches abgeschlossen
war, erschien Masperos Aufsatz: Swur la toute-puissance de la parole (Recweil
de travaux relatifs  la philologie et & Varchéologie égyptienmes et assyriennes
XXIV 168). Er gab mir zu meiner Freude in der Grundauffassung und Kritik
Breasteds nur volle Bestitigung. Einzelheiten der Ubersetzung sind hierauf
nochmals von Prof. Spiegelberg durchgepriift. Die Abweichungen von Maspero
beruhen in letzter Linie darauf, daB er dem Dogma von der Schépfung durch
das Wort, das er so glicklich in der &gyptischen Religion entdeckt und so
glinzend zur Darstellung gebracht hat, eine m. E. fiir unsere Inschrift allsu-
groBe Bedeutung beimiBt.

1) Ganz &hnlich bezeichnet sich z. B. das zweite Loblied des Konige
Darius in dem Tempel der Oase zu El Khargeh (Brugsch, Reise nach der groBen
Oase E. K. 8. 48) als ,die geheimnisvollen Spriiche des Amon, welche sich auf
den Tafeln vom Holze des Maulbeerbaumes befinden*, d. h. als alter Aéyoc
anékpupoc des Gottes. DaB es sich bei der Imschrift von London nicht um
literarische Fiktion, sondern um eine wirkliche Tatsache handelt, glaubt Brea-
sted aus den sprachlichen Formen schlieBen zu dirfen; er setzt das Original
etwa acht Jahrhunderte vor die Wiederholung. Die Frage ist fir unsere
Zwecke unwichtig.



Kgyptisches. Ptah-Lehre. 61

ans dem Papyrus Harris I 44, 3ff nach einer Ubersetzung Prof.
Spiegelbergs anzufithren, um den Vorstellungskreis, in den wir ein-
treten, anschaulich zu machen:

Heil dir! Du bist groB, du bist alt,

Tatenen'), Vater der Gotter,

alter Gott von.Anbeginne an,

der die Menschen gebaut,

der die Gdtter gemacht hat,

der mit dem Schaffen begann als der erste Schopfer (?),
der schuf fiir (?) alle, die nach ihm kamen,

der den Himmel gemacht hat, wie sein Herz?) (ihn) schuf,
der ihn aufhéngte,

als Gott Schu®) sich erhob,

der die Erde gegriindet hat aus eigener Kraft,

der kreiste in dem Urgewiisser des groBen Griinen*),

der die Unterwelt schuf, welche die Leichen zur Ruhe bringt (?),
der den Ré kommen li8t, um sie zu begliicken,

als Fiirst der Ewigkeit,

Herr der Ewigkeit,

Herr des Lebens®),

der die Kehle mit Luft anfillt,

der den Odem in jede Nase gibt,

der alle Wesen mit seinen Glaben belebt.

1) Beiname des Ptah.

2) Das Herz ist nach #gyptischer Auffassung der Sitz des Verstandes und
des Willens, wird also fir beide gebraucht; vgl. Ebers, Die Korperteile im Alt-
agyptischen, Abh. d. K. bayer. Akad. 1897 8. 98ff. und die oben S. 28, 24 angefiihr-
ten Stellen; die beste Ubersetung ist tatetichlich die ilteste, ppévec. Ahnlich ist
die Zunge zugleich die Stimme oder Rede, das Wort. Fir die griechischen
Ubersetzungen gentigt es auf den von Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898
8. 18 mitgeteilten Hermeshymnus zu verweisen (Adywv dpxnyéra yAbcenc). So
heiBt er in dem jungen orphischen Hymnus zugleich Aéyou Ovnroia wpogfita
und yAbcene dewdv Smhov 10 ceBdcuiov dvOpwimorcv. Da ich friher die Ab-
handlung von Ebers iibersehen hatte, sei beildufig bemerkt, daB auch er schon
(a. . 0. 153), wie Brugsch und Breasted (Zeitschr. f. ig. Sp. 1901 8. 49), darauf
hingewiesen hat, daB die christliche Logoslehre aus Agypten stammt (vgl. auch
Dimichen, Gesch. d. alt. Ag. 220).

8) Der anp. 4) Des Himmelsozeans.

8) Also Osiris.
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Lebensdauer, Schicksal und Fiigung') sind ihm untertan;
man lebt von dem, was aus seinem Munde hervorgeht. ’)
Der allen Géttern Zufriedenheit schafft®)

in seiner Gestalt als altes Urgewiisser (?).

Herr der Ewigkeit, dem die Ewigkeit untertan ist,
Lebensodem fiir alle Wesen.

In shnlichen Hymnen waren andere Gdtter, vor allem Thot und
Horus gepriesen. Hieraus ist das theologische System der Inschrift
von London zu verstehen. Ich teile ihren Text der Ubersichtlichkeit
halber in Paragraphen. In der Aufzihlung der acht Erscheinungs-
formen des Ptah heiBt es zundchst an vierter Stelle:

Z.52. Ptah der GroBe ist das Herz und die Zunge des
Gotterkreises?).......

Z. 53. (Zwei Gotter)®) sind der eine als Herz, der an-
dere als Zunge Abbild®) des Atum. Sehr groB (?) ist Ptah,
wenn er ........ ihre Ka sind also in diesem Herzen und
in dieser Zunge;

Z.54. als Horus in ihm (Atum) als Ptah entstand und
als Thot in ihm als Ptah entstand, wurde die Macht von
Herz und Zunge durch {ihn). (Es ist Atum), der sein Wesen (?)
hervorbringt aus jedem Leib, aus jedem Mund aller Gétter.")

1) So oder #hnlich zu ibersetzen; fir griechisches Verstindnis wurde er
damit zum Herren der eluapuévn.

2) Der Gott ist Zwf und als Lichtgott zugleich @ic. DaB er auch als
NoOc gefaBt ist, wird sich uns spliter zeigen.

8) Denkbar wire auch: der alle Gdtter in sich vereinigt in seiner Giestalt
als groBes Urgewilsser.

4) Ahnlich ist auch Isis fiir Apion (?) bei Plutarch De Is. et Os. 68
xapdia und yAdrra (vgl. Wellmann, Hermes XXXI 226 A. 5). Dasselbe wird in
dgyptischen Texten oft von Thot gesagt (Zwei religionsgesch. Fragen 8. 72 ff.).
Die Erklirung wird sich uns spiter bieten. Es folgten in der Inschrift die
Aufrzihlungen der vier letzten Formen des Ptah.

6) Gemeint sind, wie das Folgende zeigt, Horus und Thot.

6) Maspero: en émission d’ Atoumou Sie sollen als jiingere Gotter, als
Teile gekennzeichnet werden.

7) Er schafft in den andern Gdttern und durch sie; auf die beiden Arten
gottlicher Zeugung (Schdpfung) durch die Emission des Samens und das Wort
wird Bezug genommen.
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Alle Menschen, alles Vieh, alle Reptilien leben, indem (er)?)
irgend etwas, das er will?), denkt und ausspricht. —

§2 Z. 55. Sein Gotterkreis®) ist vor ihm; er ist Zihne,
Lippen, GefiBe, Hinde. Atum (ist in seinem?) Gdtterkreis,
Atum ist in seinen GefiBen, in seinen Fingern, wihrend
der Gotterkreis Zahne und Lippen in diesem Munde ist,
der den Namen jedes Dinges ausgesprochen hat*), und aus
dem Schu und Tefnowet hervorgingen®)

Z.56. Damals bildete der Gotterkreis das Sehen des
Auges, das Horen der Ohren, das Riechen der Nase, damit
sie aufsteigen lassen den Wunsch des Herzens. Denn dieses
ist es, welches jede Vollendung (?) hervorbringt, die Zunge
aber ist es, welche wiederholt, was das Herz wiinscht. —

§3 Er (Ptah)®) gibt Entstehen allen .G6ttern, Atum und
seinem Gotterkreis, da jedes Gotteswort (Hieroglyphe) ent-
steht durch den Wunsch des Herzens und den Befehl der
Zunge.

Z.57. Er macht die Ka ............... er macht alle
Nahrung”) und alle Opfergaben mit diesem Wort; er macht,
was geliebt und was gehaBt wird Er gibt Leben dem

1) Auf Grund dessen, daB er u. 8. w.

2) Als Wesen des Gottes bezeichnet auch die X. (XI.) Hermeﬁsche Schrift
(§ 2) und spAter die alexandrinische Theologie das 8éhetv. Das Wollen voll-
zieht sich durch voOc und Adyoc, also durch Ptah (vgl. Z. 56).

8) Die ’Oydodc (also Ptah?); ihr Verhiltnis zu dem Hauptgott wird all-
gemein geschildert; sie gibt die Werkzeuge fir das Schaffen durch das Wort
oder durch die Emission des Samens. Die zweite, mehr archaistische Vor-
stellung widerspricht eigentlich dem System und wird bald fallen gelassen.

4) Also nach Agyptischer Vorstellung das Ding geschaffen hat.

5) Das erste Gitterpaar in den Kosmogonien, welche Gdttersyzygien
kennen. Auch dies ist Rest der #lteren Vorstellung; der Mythus von ihnen
schlieBt urspriinglich an die Emission des gdttlichen Samens.

6) Das minnliche Pronomen im Agyptischen Text kdnnte sich zun#chst
auf Herz oder Zunge beziehen. Fiir ersteres trat Breasted, fiir letzteres ur-
springlich Spiegelberg und jetzt Maspero ein. Aber Z. 57 paBt nur auf Ptah;
selbst der SchluB von 56 kann nur ein Wesen preisen, das beides, voOc und
Myoc, ist. Hierzu lenkt schon der Anfang von Z. 58 iiber; der dbrige Gotter-
kreis ist diesem Wesen nur dlenstbar, wie die alcOficeic nur dem voOc und
Myoc dienen.

7) 8o oder &hnlich zu @ibersetzen; vgl. oben S. 20 Gebet Il 2: § cuvdywv
TaC TpoPdc TV Oelv xal AvOpuimwy.
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Frommen?'), Tod dem Frevler. Er macht jedes Bauwerk und
jedes Handwerk. Das Schaffen der Arme, das Gehen der
FiBe,

Z.58. das Bewegen aller Glieder vollzieht sich nach
seinem Befehl®) wegen des Wunsches des Herzens, welcher
von der Zunge kommt und die Gesamtheit aller Dinge tut.
So entsteht die Lehre®): Atum hat die Gotter zu Ptah Ta-
tenen werden lassen, sobald die Gotter entstanden sind. Alle
Dinge gingen von ihm hervor sowohl Opfer und Nahrung*)
als Gotteropfer und alle schénen Dinge. —

Z. 59. Er®) ist Thot, der weise, dessen Kraft grioBer
ist als die der (anderen) Gotter. Er (Thot) vereinigte sich
mit Ptah, nachdem er alle Dinge und alle Gottesworte
(Hieroglyphen) hervorgebracht hatte, damals als er die Gotter
gebildet hatte, die Stidte gemacht hatte, die Gaune (vopoi)
besiedelt hatte, die Gotter in ihre Heiligtiimer gestellt
hatte,

Z.60. als er ihre Opfer festgesetzt®) hatte, ihre Heilig-
timer gegriindet und Statuen ihrer Leiber gemacht hatte
zu ihrer Zufriedenheit.”) —

1) So oder #hnlich zu ibersetzen.

2) Wortlich: AusstoBen des Wortes.

8) Wortlich: es entstand das Sagen. Wenn Maspero hieraus (er tibersetat
zunfichst est devenw le dire) macht: le verbe ume fois produst, Toumou fait les
dieux devenir Piah Totoumen, so iibersieht er, daB von einer Entstehung des
Wortes nichts gesagt ist. Der theologische Satz, daB der Gdtterkreis im Grunde
Ptah ist, wird belegt; alles Schaffen und alles Wirken geschieht durch Ptah.
Da nun beides sonst auf den GOtterkreis mit zuriickgefiihrt wird, so mu er
Ptah sein; Atum macht die Gdtter zu Ptah.

4) So oder #hnlich zu iibersetzen. Da dasselbe fters von Thot gesagt
wird, ist der Gedankeniibergang zu der nun folgenden Lehre von Thot leicht.

6) Auch hier setzt Maspero elle (la langue) ein, was mir schon dadurch
widerlegt scheint, daB er nun schreiben muB: elle se joint ¢ Plah. Diese Vor-
stellung ist unertriiglich. Auf einen Schdpfungsmythus, wie ihn die StraBburger
Kosmogonie gibt, weist das Folgende zwingend. Er kann nur auf Thot
gestellt sein. Das zeigt selbst die spiiter zu besprechende Nachbildung in dem
Moses-Roman des Artapanos.

6) So oder &hnlich zu iibersetzen.

7) Zur Sache vgl. Griffith, Stories of the High Priests of Memphis p. 58
das Gebet an Thot: Thou art he that made magic n writing, thou art ke that
hanged up the heaven, that etablished the earth, the wnderworld, that placeth the
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Wenn die Gdtter in ihrem Leib eintreten, so ist er
(Ptah) in jedem Holz, in jedem Edelstein, in jedem Kupfer (?).
Alle Dinge gedeihen?') in seinem Gefolge (??), wenn sie dort
werden. IThm opfern alle Gotter und ihre Ka?), indem sie
sich vereinigen und verbinden als (?) Herr der beiden
Liander?)

So ist der Gott von Memphis die Gottheit oder ,der Gott“ von
ganz Agypten. Das theologische System ist geschlossen, die Inschrift
kehrt zu dem Osiris-Mythus zurtick. —

DaB Breasted den Gedanken-Inhalt in begreiflicher Entdecker-
frende etwas zu groB dargestellt hat, wird ihm niemand verargen.
Was neu ist — wenigstens in dieser Form —, ist wohl nur der
Versuch, drei verschiedene Gottermythen in einem System zu ver-
einigen, den Hermopolitanischen Mythus von Thot als Weltschopfer,
der ja dabei mehrfach als Teil eines Allgottes erscheint?), die Lehre
der Ptahpriester von Memphis, nach welcher Ptah als Urgott sich
selbst und alle Gotter und Menschen baut und die Welt schafft®),
endlich die Heliopolitanische Theologie, in der Atum als erster einer
Enneade von Gottern seine acht Genossen in sich vereinigt und Ur-
gott und Urgrund aller Dinge ist. Der Verfasser benutzt dabei sehr
frith auftretende Vorstellungen, einerseits, daB die Vielheit der Gotter
nur Glieder eines einzigen ist, andrerseits, daB ein schirfer um-
rissener, gewissermaBen speziellorer (ott gleich einem andern all-
gemeineren Gott in einer bestimmten Eigenschaft ist. So ist Atum
in der Tat der Urgott, aber der GStterkreis, sein Leib (sein mAfpwpa),
besteht. aus acht verschiedenen Formen des Ptah; Atum hat sie aus

gods with the . .. .. Ein 3hnlicher Mythus von Horus stand offenbar nicht
zur Verfigung. So geht der Autor gleich zu dem Gesamtresultat iiber: durch
diese Vereinigung mit Thot ist Ptah auch beteiligt an allen irdischen Gdttern
(Gotterbildern). Er ist der Gesamtgott.

1) D. h. wachsen. Maspero: tout prospére sur ces terrains, od ces dieux se
sont produits.

2) Vgl in dem Gebet an Thot bei Dieterich, Jahrbiicher fiir Phil. Supplem.
XVI 8. 800 Z. 12: 68, 8v wlc Bedc mwpockuvel.

8) Beiname des Ptah. Vergleiche oben im Pap. Harris: ,,der allen Gottern
Zufriedenheit schafft (sie in sich vereinigt) in seiner Gestalt als ehrwirdiges
Urgewisser. .

4) Vgl. Zwei religionsgesch. Fragen S. 58 ff. und 78 ff.

5) Vgl. das Gebet des Papyrus Harris oben S. 61.

Reitsenstein, Poimandres. 5
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sich heraus hervorgehen lassen; auch er ist ja der, ,der sich sich
selbst schafft“; aber ebensogut hat auch Ptah Atum und sich selbst
erbaut; er ist dessen Leib.") Der wichtigste Teil dieses allgemeinen
Ptah-Wesens oder Weltgottes ist Ptah der GroBe, der Herz und
Zunge ist, jenes als Horus, dieses als Thot. Er ist als Zunge, als
Wort, niedergestiegen, die diaxécuncic zu vollbringen; aber das Wort
ist nur der aus der Person herausgetretene, gewissermaBen emanierte
Gedanke. Thot und Horus sind unldslich in Ptah verbunden.?) Die
Vereinigung beider in der Osiris-Sage hat den Anla8 zur Einlage
dieser ganzen Theologie gegeben. DaB dabei Thot der einzige Gott
ist, an den eine speziellere Sage schon schloB, und daB er, bezw.
die Zunge, besonders hervortritt, so daB man das Ganze wohl noch
als Lehre von der Schipfung durch das Wort bezeichnen kann,
empfindet der Leser von selbst.

Fir den Griechen, der solche Lehre etwa hérte, muBte sich
von selbst folgende Abfolge von gottlichen Wesen bilden: 6e6c (in
allgemeinster Bedeutung und véllig zurticktretend) — dnumouvpyéc oder
dnpuioupydc Nodic®) — endlich Nodc und Aéyoc. Das trifft in der Haupt-
sache wunderbar mit der Grundvorstellung im Poimandres zusammen;
ja diese Ubereinstimmung wird noch stirker, wenn wir erwigen,
daB, wenn Thot nach der diaxécuncic sich wieder mit Ptah vereinigt,
er diese Ordnung von ihm getrennt, also von ihm entsendet oder ema-
niert, vollzogen haben muB. Der Verfasser hat die Anschauung, daB
das Wort nur der heraustretende (tedanke ist und beide unldslich
zusammengehoren, scharf zum Ausdruck gebracht. Hierdurch erklirt
sich jene in der griechischen Schrift uns frither unerklirbare Angabe,
daB der Aéyoc nach Vollziehung der daxdcuncic zu dem dnuioupydc
Nodc zuriickkehrt und mit ihm zusammen ein einziges Wesen aus-
macht: émidncev €vBUC éx TV kaTwPepDv croixefwv 6 To0 Oeod

1) Dies scheint mir besonders aus § 3 Z. 67, verglichen mit dem Anfang,
hervorzugehen.

2) Auch die anderen GStter vereinigen sich dank ihrer Tatigkeit in Ptah-
Atum, denn Herz und Zunge regieren alles; ihnen dienen die aicOficeic, durch
sie handeln die Glieder. Hieraus erklirt sich die Behauptung der Hermetischen
Schriften, daB die Vereinigung von vo0c und Aéyoc das Leben ist.

8) Diese Bezeichnung fiir Ptah, den Gott alles Handwerks und aller
Ktnste, der zugleich Weltschdpfer ist, hatte sich schon Brugsch ohne alle
theologischen Erwigungen geboten. Sie war fiir den hellenistischen Horer die

einzig mdgliche.
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Adyoc eic 0 xabapdv Thic picewc dnuovpynua (zu dem Feuerkreis, dem
eigentlichen Sitz des Ptah, der ja auch Gott des Lichtes und Feuers
ist) xai fivion @ dnuoupyd Ni- dpooicioc yap fiv. Die Begriin-
dung, die an sich viel zu schwach wire und ebenso fiir eine Ver-
einigung von 68edc und Nodc, Nodc und dnmouvpydc Nodc, *AvBpwroc
und Adyoc, "AvBpwmoc und dnuioupydc Nodc und so fort verwendet
werden konnte, wird erst klar, wenn wir wissen, daB gerade diese
beiden in der #gyptischen Theologie ein einziges gottliches Wesen
ausmachen.

Auf dgyptische Quellen muBten wir bei dieser Schrift zuerst
raten; hier finden wir eine Ubereinstimmung, die sich aus einem
Spiel des Zufalls gar nicht erkliren liBt. Eine Lehre, welche der
Theologie dieser Inschrift im wesentlichen entspricht, ist die erste
Hauptquelle des Poimandres. Es ist interessant zu beobachten, wie
die agyptische Fassung noch die zu Grunde liegenden Mythen und
die Art ihrer Verbindung erkennen laBt, wihrend die hellenistische
iiberall philosophisch gepriigte Begriffe einsetzt. Noch interessanter
ist mir freilich dabei, daB ein System, welches auf den ersten Blick
neuplatonisch erscheinen muBte, sich kurzweg als dgyptisch herans-
stellt. Der Erwihnung endlich ist es wert, daB wie Casaubonus,
Ménard, Keller?) u. a. anch Zeller gerade aus den angefithrten Worten
schlieBen wollte, der Poimandres sei jung und von -christlicher
Theologie beeinfluBt. Das ist gewiB an sich begreiflich, zeigt aber,
wie vorsichtig man in der Annahme derartiger Einflisse und den
Versuchen, einen aus dem Zusammenhang gerissenen Gedanken auf
eine bestimmte Quelle zuriickzufiihren, sein sollte.

Nehmen wir die allgemein verbreitete dgyptische Vorstellung
hinzu, daB die Seele des Menschen nach dem Tode gereinigt zu
Atum zuriickkehrt, um als Gott mit den Gdottern ewig zu leben®),

1) Hellenismus und Christentum S. 249 A.

2) So schon in den #ltesten Teilen des Totenbuches, vgl. Erman, Agypten
8. 479 ff.. der dem wundervollen Text freilich wohl nicht voll gerecht wird.
DaB man spiiter auch in Agypten sieben Hallen oder Himmelsriume schied,
durch welche die Seele dabei wandert, haben wir friiher (S. 9—11) gesehen.
Wenn ich dennoch in dem folgenden Teil des Poimandres den Aufstieg der
Seele durch die sieben Sphiren nicht als #gyptisch in Anspruch nehme, so
geschieht das, weil gie in den beiden dort erwihnten #igyptischen Darstellungen
nebeneinander, nicht Gbereinander liegen; sie nehmen die Fliche des Himmels

5#
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so haben wir den Hauptteil des Poimandres als hellenisierte Lehre
igyptischer Priester erwiesen. Mit ihr 1aBt sich auch der Gedanke
leicht in Einklang bringen, daB der Gott Nodc in dem Frommen
lebt und wohnt.') Schon in unserer Inschrift gibt ja Ptah Leben
dem Frommen und Tod dem Frevler. Er gilt in sehr frithen Be-
richten als Geber der Lehre von den Gdttern, d. h. als Erfinder der
Philosophie.’) Er offenbart sich den Seinen und beriit sie; 6 ®0dc
cot Aehdhnkev®) lantet ein griechisch-igyptisches Sprichwort, dessen
beste Erklirung die frither angefiihrtent) Worte der Intef- Stele
bieten: die Menschen sagen von dem Herzen (dem voic) des Intef:
»it 15 am oracle of the god, which is in every body“.

Mit ungeahnter Sicherheit hat sich der eine Teil der Poiman-
dres-Lehre als dgyptisch nachweisen lassen; die Triume, welche einst
der phantasievolle Devéria ersann, die Hermetischen Schriften m&chten
wirklich die Geheimlehre #gyptischer Priester enthalten, haben an
einem Punkt und in bescheidenem Umfang Leben gewonnen. Es
gilt jetzt, die nicht-dgyptischen Bestandteile zu untersuchen. Auch
hier ist das Ziel natiirlich, eine zu einer bestimmten Zeit einheit-
liche Lehre zu finden; aber ein direktes Zeugnis ist uns bisher ver-
sagt, und nur auf mancherlei Umwegen werden wir dies Ziel an-
nidhernd erreichen konnen. —

Nicht-agyptisch ist vor allem, was von dem ersten, dem himm-

ein. Der Begriff der siecben Sphiiren scheint erst mit der Bildung der astro-
logischen Systeme nach Agypten zu kommen. Den Aufstieg durch sie finden
wir dann in der jiingeren Mithraslehre (Origenes Contra Celswm VI 22). DaB die
Umbildung der Vorstellungen fir den Agypter besonders leicht war, brauche
ich kaum hervorzuheben.

1) Vgl. die in Kap. I angefiihrten Gebete.

2) Diog. La. prooem. 1: Atyurrrio uév yap Nelhou yevécOar naida “Heaicrov,
8v dpEar @vocopiac, fic Tovc mpoectwrac lepéac elvar xal wpophrac. Nach § 2
verglichen mit § 10 scheint der jingere Hekataios benutat.

8) Suidas: ®8dc: 6 "Hearctroc wapd Mepgitaic: kal mapowia & POdc cot
AeAdAnKev.

4) Oben 8.24 A.1. Die zu Grunde liegende Anschauung ist hier, da8 Gott
in dem Menschen denkt und spricht. Es ist eine Vorbereitung jenes Pantheis-
mus, der sich in der V. (V1) Hermetischen Schrift (Parthey p. 47, 13) so #uBert:
bd 1l 3¢ xal Uuvicw ce; We ¢pavtod dv; e Exwv T WBiov; We d\oc dv; b
Yap €1 8 &v @, v €1 8 Av wowd, U €l 8 &v Aéyw. b yap mdvra €1, xal d\o
obdév Ectiv, & ) €l. U €l 10 yvevéuevov, cb Td uN Yevbuevov, vodC uév vooul-
Mevoc, mamip d¢ dnuoupydy, Bedc d¢ Evepydv, dyaddc d¢ [xai] mdvra woudv.




Ptahlehre. Nichtigyptisches. Der Mensch. 69

lischen Menschen berichtet wird.!) Die Vorstellung von ihm steht
offenbar eng mit der Lehre von der Macht der Planeten und der
€ipappévn in Verbindung; erklirt soll werden, wie der Mensch, gott-
lich und irdisch, zur Freiheit und Herrschaft iiber alles bestimmt
und dennoch ein Sklave der eipopuévn, Gottes Sohn und Ebenbild
und doch schwach und siindig sein kann. Es ist schwerlich be-
deutungslos, daB gerade hierbei der Prophet seinen Lesern versichert:
10076 éctt 10 xexpuppévov puctiplov péxpt thcde Thic fiuépac. Es ist
fir Agypten in der Tat das Neue.

Ich beginne mit der Lehre von der Planeten-Herrschaft und
darf mich nach dem groBen Buch von MaaB?), dem Aufsatz von
Kroll®), der wundervollen Auswahl von Belegstellen, die Diels in
seinem FElementum gegeben hat, endlich nach der gliicklichen Dar-
stellang der paulinischen Angelologie und Démonologie durch Everling
wohl kurz fassen und alle Polemik vermeiden.)

Sternenkunde und in gewissem Sinne auch Astrologie haben
schon im alten Agypten gebliiht; ihre Ausgestaltung aber und wer-
bende Kraft hat die letztere erst im zweiten Jahrhundert vor Christus
unter dem EinfluB babylonischer Lehren und griechischer Wissen-
schaft in Agypten erhalten und hat von hier aus die Welt erobert.

1) Nur einen schwachen Anhalt fiir einen Einzelzug vermag ich in &gyp-
tischen Texten zu finden. Als der dvOpwmoc die Spharenkreise durchbrochen
hat, fallt sein Bild und Schatten auf Erde und Wasser. In einem thebanischen
Hymnus, in welchem Ptah als erster Gott angerufen wird (Lepsius, Denkm. VI
118 Z. 25, tibersetzt von Brugsch, Religion wud Mythologie d. alt. Ag. 510 und
514), heiBt es: ,gegeben ist ein Bild von dir auf der Erde in ihrer Unbeweg-
lichkeit; sie hat sich fir dasselber zusammengefiigt, indem du in deiner Form
Tatenen und in deiner Gestalt als Vereiniger der beiden Weltzonen erscheinst,
welche dein Wort erzeugt und deine Hinde geschaffen haben“. Hiufiger be-
gegnet in jiingeren Quellen die Vorstellung eines Bildes im Wasser, so z. B.
in dem stark dgyptisierten Evangelium Mariae (Schmidt, Sitzungsber. d. Berl.
Akad. 1896 S. 848): ,.er denkt sein Bild allein und sieht es in dem Wasser des
reinen Lichtes, das ihn umgibt®. Doch das sind bestenfalls Einzelheiten, auf
die wenig ankommt.

2) Die Tagesgdtter in Rom und den Provinzen.

8) Neue Jahrbiicher f. Phil. u. Pdd. VII 5569. Die Einzelbelege bietet
Fr. Boll, Sphaera.

4) Nur daB Boussets schdnes Buch Die Religion des Judentums im neu-
testamentlichen Zeitalter, das wihrend des Abschlusses dieser Arbeit erschien,
diesem Glauben und seinem EinflaB auf das Judentum m. E. nicht gerecht
wird, muB ich beiltufig hervorheben.
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Entstanden aus der Sternenverehrung, aus einer Religion, hat dies
eigentiimliche fatalistische System sich immer wieder in Religion
umzusetzen versucht. Mancherlei Zugestindnisse muBte es an vor-
handene Vorstellungen machen’), um einerseits den Widersprach,
daB der strenge Fatalismus jeden Versuch des Menschen, das Ge-
sohick zu beeinflussen, und damit Religion und Kult aufhebt, zu ver-
decken, andrerseits den AnschluB an eine Art natiirlicher Religion
zu gewinnen, die sich in verschiedenen Gegenden und Lebenskreisen
in verschiedener Weise auszubilden begonnen hatte. Das gelang
vollstindig; die Astrologie ward binnen kurzem der Hauptteil der
ucioloyia oder naturalis theologia, ja sie umfaBte sie in einzelnen
Systemen ganz. Die Frage, ob die Agypter alles als ,physisch“
erkliren, bedeutete, ob sie neben den Planeten, den Zeichen des Tier-
kreises, den Dekanen u. s. w. noch andere Gtter begrifflicher Art,
wie Nolc, Aévoc und dhnliche, gehabt haben.?)

Verschiedene Systeme bildeten sich, je nachdem man den grdBe-
ren EinfluB den sieben Planeten oder den zwdlf Zeichen des Tier-

1) Ich rechne hierzu vor allem die Verbindung mit der Dimonologie, die
sich in Babylonien vielleicht sehr frih, in den anderen L#ndern keinesfalls
spiit vollzog. Fiir Agypten darf ich auf Nechepso, den Begrilnder der neuen
Astrologie verweisen, von dem Proklos sagt: dvip mavrolaic TdEet Bedv Te xal
drréhwv cuvahicBelc (vgl. oben 8. 8), fir Griechenland auf Poseidonios, der
wohl sicher den sublunaren Luftkreis mit Diimonen erfiillt sein lieB. Fiir die
Ausbildung des Systems geben die “Opor ’AcxkAnmod ein hibaches Beispiel.
DaB schon der altigyptische Glaube Dimonen kannte, ist wohl bekannt, weniger
bekannt ihre allmiihliche Umgestaltung zu persdnlich gedachten ,Kriften'
(vgl. Griffith Stories of the High Priests of Memphis p. 26: There was sent
down a Power of God from heaven). Der Prophet oder Magier hat bald einen
dafuwy in sich, bald eine duvauc, beides ist identisch.

2) Vgl. Iamblich De myst. VIII 4 und dfters. Es ist charakteristisch,
daB der #gyptische Priester und Stoiker Chairemon, der Lehrer Neros, wiewohl
er diese Frage schroff verneint (vgl. Porphyrios bei Eusebios Praep. ev. III 4,
1—2), doch den Kult, der ihm ein Versuch die eipapuévn ,aufzuldsen* ist, wie
es scheint, beibehalten will, was ja auch schon Nechepso getan hatte. Wie stark
die Astrologie wirklich in den (Glauben der Priester eindrang, zeigt noch unser
Corpus. Die 6eof sind in einer Reihe von Schriften die Sterne, so in den
“Opot ’AckAnmo0, ferner der Khelc, vgl. X (XI) 7: die Seelen der Menschen
werden zuniichst dafpovec, €10’ o¥twe elc Tdv ThvV Geddv Yopdv Yopevoua” xopol
d¢ dUo Bedv, 6 uév TV mMavwpévwy 6 d¢ Tdiv dmhavidv (vgl. auch V bezw. VI 8:
6 fikoc Bedc péyicroc T kat’ olpavdv Bedv kTh.).



Astrologische Religion. 1

kreises guschrieb!), oder beide vereinigte.’) Aber die stoische wie
die vorstoische Theologie hatte ja auch die Elemente vergdttlicht®);
sie konnten, sobald die Astrologie versuchte, sich zu einer allge-
meinen ,natiirlichen Religion“ auszugestalten, in dem System kaum
fehlen.!) Als Gegenbilder der leitenden ctoixeia werden sie die ge-
leiteten, beeinfluBten ctoixeia. In diesem Doppelsinn hat die Quelle,
welcher Varro im XVI. Buch der Antiquitates rerum divinarum folgt,
das Wort croixeiov und ebenso Varro die Worter elementum und
pars mundi gebraucht. Wie dann in den Systemen, in welchen die
zwolf Tierzeichen die Lenker sind, diese unter sich die Dekane, in
den andern Systemen die Planeten unter sich allerart Trabanten
oder Démonen haben, so konnten auch die Elementargeister unter
sich kleinere gottliche Wesen, etwa die Geister der Winde, des
Regens, des Taus u. a. dulden. Das System wurde damit nicht
zerstort, wenn auch dieser wohl mit alten Volksvorstellungen zu-
sammenhiingende Ausban dem fatalistischen Grundgedanken an sich
nicht giinstig war.%)

1) Jenes 148t babylonische, dieses dgyptische Theorien stirker hervortreten.

2) Wichtig acheint mir, daB Varros eine Hauptquelle die Gdttlichkeit der
Planeten anerkannte, die Gdttlichkeit der Tierkreisbilder aber deshalb bestritt,
weil sie nicht einheitliche Wesen, sondern Gebilde aus mehreren Sternen seien
und sich nicht bewegten. Man sieht, wie die abendlindische Philosophie
gegen die neue Religion ankémpft. Fiir Chairemon waren die Zwdia natiir-
lich Gatter. _

3) Die Ausgestaltung dieser Vorstellung in Agypten und ihre Riickwirkung
auf Griechenland habe ich versucht in den Zwei religionsgesch. Fragen S. 78ff.
anzudeuten. Mancherlei Bestitigungen haben sich inzwischen gefunden, die
sich aber besser in einer Spezialuntersuchung iber Varros Quellen darstellen
lasgen. Noch hat ja niemand versucht, den Wert der Antiquitates rerum divi-
narum wirklich darzustellen. '

4) Sie hatten sich frither ja schon mit den begrifflichen Gottern der
Stoa (Juppiter der oberste Ather und Herr der primae causae, Juno der untere
und Herrin der secunmdae causae u.s.w.) vertragen.

5) Es scheint mir mdglich, daB schon Varros Quelle so weit ging. Zwar
zihlt er das, was in den “Opot ’AcxAnmo0 als Werk der Démonen genannt
wird, fulmina, grandines, ardores, aurae pestilentes, diluvia, hiatus motusque
terrarum in Buch I Fr. 19 einfach zu den LebensiuBerungen der croixeia. Aber
Tertullian Ad nationes II 8 versichert ausdriicklich, daB Varro auch aus den
Elementen entstandene (natos) Gotter kennt. Ich kann dem Versuch Agahds
(Jahrbb. f. Phil. Suppl. XXTV 72), dies als grobes MiBverstindnis hinzustellen, nicht
folgen. Gerade Varro hatte allen Grund, auch fir die Existenz von di minuti
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Ich daxf dies erweiterte System vielleicht zunfichst in einer
jungen orientalischen Form dem Leser vorfihren, von der ich erst
spiter nachweisen kann, daB sie auf Hermetische Lehren zuriickgeht.
Der arabische Gelehrte Schahristini berichtet iber die Sekte der
Ro’hanjjat (der Anhiéinger der geistigen Wesen)!): ,Was die Tat
betrifft, so behaupten sie: die geistigen Wesen (Planetengeister) sind
die vermittelnden Ursachen beim Hervorbringen und Schaffen, bei
der Verwandlung der Dinge aus einem Zustande in den andern und
der Weiterfihrung der geschaffenen Dinge vom Anfang zur Voll-
endung; sie rufen die Kraft von der gottlichen, heiligen Majestit zu
Hilfe und lassen die gottliche Gabe auf die niederen Existenzen her-
abstromen. Zu ihnen gehdren die Leiter der sieben Wandelsterne
in ihren Himmelskreisen, und diese (Sterne) sind die Behausungen
jener. Jedes geistige Wesen hat eine Behausung, und jede Behausung
einen Himmelskreis, und die Beziehung des geistigen Wesens zu
dieser ihm eigentiimlichen Behausung ist die Beziehung des Geistes
zu dem Korper: er ist ihr Herr und Leiter und Herumfiihrer.?) Sie
nannten die Behausungen Herren (dpxovtec) und zuweilen Viter, die
Elemente aber Miitter. Die Tatigkeit der geistigen Wesen besteht
nun in der Bewegung derselben (Sterne) nach einer eigentiimlichen
Bestimmung, damit aus ihren Bewegungen Wirkungen in den Natur-
substanzen und Elementen geschehen, woraus Zusammensetzungen
und Mischungen unter den znsammengesetzten Dingen entstehen und
ihnen korperliche Kriifte folgen und darnach geistige Seelen zusammen-
gesetzt werden, gleich den Arten der Pflanzen und Tiere. Dann
aber finden Einwirkungen statt, bald universell, indem sie von einem

eine Rechtfertigung zu suchen; auch fiir ihn wird, wie fiir Poseidonios, der
unterste Luftraum der Ort nicht nur fiir die Seelen, sondern auch fir die
Dimonen gewesen sein (vgl. zu der Vorstellung Everling 8. 107). Bei matos
braucht man durchaus nicht bloB an geschlechtliche Zeugung zu denken.

1) D. Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus IT 422.

2) Vgl. die StraBburger Kosmogonie Pap. 4817 28: émwrd d¢ mv (tov odpa-
vov) Tvarc diexdc[ueev émtd b’ emfjcav] dctpwv Wyepoviec, din dv [relpea
divei]l. Nicht gesagt ist damit natiirlich, daB schon Agyptischer Glaube hiermit
dieselbe Auffassung verband, die wir in der Ausgestaltung des fatalistischen
Systems finden werden. Die Isis-Lehre hat uns Hippolyt in der Schilderung
der Naassener erhalten; die sieben Gewhnder der Gottin sind die sieben
Himmelsphiiren (zur Anschauung vgl. Philon TTepl quyddwv 562 M: &vdierar
b¢ 6 uév mpecfurraroc To0 Svroc Adyoc wic écBfta TOv kécpov). Erst ein Christ
verband damit den Gedanken vom Sturz und Aufstieg der Seele.
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universellen geistigen Wesen herkommen, bald partiell, indem sie von
einem partiellen geistigen Wesen herrfihren, so daB mit dem genus
(Ganzen) des Regens ebenso ein Engel verbunden ist wie mit jedem
einzelnen Tropfen. Zu ihnen gehdren ferner die Leiter der oberen
in der Luft sich zeigenden Erscheinungen, sowohl was von der
Erde aufsteigt und dann herabkommt, wie Regen, Schnee, Hagel und
Wind, als auch das, was vom Himmel herabkommt, wie Meteore und
Sternschnuppen, sowohl was in der Luft vorkommt, wie Donner und
Blitz, Wolken, Nebel, Regenbogen, Kometen, der Hof des Mondes
und die MilchstraBe, wie was auf der Erde vorkommt, wie Erd-
beben, Uberschwemmung, Ausdtinstungen u. s. w.!) Zu ihnen gehéren
ferner die Vermittler der in allen Existenzen vorhandenen Kriifte
und die Leiter der in allem Bestehenden sich offenbarenden Leitung,
8o daB du nichts Existierendes leer von Kraft und Leitung siehst,
wenn es fir beide empfanglich ist.

Ich habe die sicher nicht jiidischen Einfliissen entstammende
Stelle®) ganz hierher gesetzt, weil sie zugleich die beste Darstellung
der Ansichten ist, die in dem hellenistisch beeinfluBten Judentum
seit dem zweiten Jahrhundert vor Christus wirken. Genau so treten
sie uns bekanntlich in dem alten Buch Henoch entgegen. Es ist
nicht der Glaube des Volkes; die Gebildeten, die Philosophen sind
es zuniichst, welche diese ,natiirliche Religion“ mit dem jidischen
Monotheismus verbinden. Das zeigt die Weisheit Salomons 13, 2,
die von den Philosophen sagt: A\’ f wip A mvedua A Taxvov dépa
B xOxhov dctpwv § Biawov Gdwp A Qwetfipac ovpavol, mputdveic x6c-
uov®), Beolc évéuicav®); die auffallend milde Polemik erklirt sich,
wenn wir bedenken, daB diese Philosophie schon in das Judentum
eingedrungen war. Im zweiten Jahrhundert nach Christus findet der
Verfasser des Krjpuyma TTérpou schon fir Heidentum und Judentum

1) Vgl. die “Opot "AcxAnmod.

2) Als Lebrer verehren auch die Rd’hanijat die #gyptischen Offenbarungs-
gotter Hermes und ’Aya6dc daipwv. ’

8) Es ist die gezierte, dichterische Umschreibung fiir den ferminus tech-
NICUS KOCUOXPATOPEC.

4) Ich irrte, wenn ich frither (Zwei religionsgesch. Fragen 109) hier zwei
Ansichten, einen Kult der Elemente im engeren Sinn und einen Sternenkult
finden wollte. Die Fortsetzung stellt dieser Religion den Kult der Bilder
gegentiber. — Zu vergleichen ist Henoch 80, 7.
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die Gesamtcharakteristik: jenes dient den ayd\uara, dieses den
crorxeiae.t)

Der fatalistische Grundzug dieser Religion scheint zuniichst bei
der Verbindung mit dem jiidischen Monotheismus zuriickzutreten,
jene Engellehre sich nur wie eine Erweiterang und Bereicherung

1) Den Wortlaut der Stelle sei es gestattet, da sie nenerdings von Preuschen
falsch behandelt (Antilegomena 52) und zugleich in ihren Anschauungen und ihrem
Sprachgebrauch interessant ist, ganz beizufiigen: Todtov tdv Gedv (er ist vor-
her ganz in Hermetischer Weise gepriesen) céBecfe uny xard Touc “ENAnvac ... .
dyvoig @epduevor xai pvy Emcrdpevor Tov Bedv e fueic xatd TRV Yvd v THvV
tehelav, v (v Cod. verb. v. Potter) &dwxev aldrroic ékouciav eic xpfictv, popeuw-
cavtec, EONa xal MBouc xahkdv xal cidnpov ypucdv xal dpyupov, (EmAadduevor)
Thc GAnc adtiv xal yphcewc, Ta dodAha Tic OrdpEewc dvacthcavrec céfovrat
xal & Edwxev avroic eic ppidcty 6 Bedc metewva 100 dépoc xal ThAC Bakdcmc Té
vnktd xal ThHc YAC 1@ épmerd xal Ta Onpla cuv xmivea Tetpambédowc Tod dypod
(vgl. oben 8. 47 A.1; hiernach kdnnte ein Synonym zu céBovrar ausgefallen sein)
Yah@c Te xal pOc afhovpouc Te xai xivac (AUxouc Te) xai mONkouc, xal Td Toa
Bpwuara Bpwroic Buata Bvoucv kal vekpd vexpoic mpocpépovrec dic Beoic dyapr-
crodat TP Oed dd TovTwy dpvounevor alrdv elvar. — Mnde xatd ‘lovdaiouc
céBecBe.  xal yap éxeivor pévor olbuevor Tdv Bedv Tivilicketv odx Emicravrar
Aatpevovrec dyréloic xal dpyayyéloic, Mnvi kal TeMivy. xal &dv phy ceAnwm
@avfl, cdfparov odk dyouct TO Aeybmevov mpwrov odde veounviav dyouav odre
&Zupa olte (cknvidv) éopriv obte pevdinv fuépav. Die Konjektur Preuschens,
der im Anfang fir fiv bezw. div vielmehr #ic einsetzen und nach &ouclav in-
terpungieren will, ergibt Widersinn, da das zum Kult verwendete Silber und
Gold ja gerade der xpficic entzogen wird. Im folgenden scheint mir émia6s-
uevor oder duelfjcavrec oder ein dhnliches Wort zu fehlen. Als drittes yévoc
der Gottesverehrung wird die Verehrung Gottes durch Christus hingestellt. So
bietet sich von selbst Koloss. 2, 8 zum Vergleich: BAémere pf Tic Opldc Ecrar &
cukaywydv dt1d THc @rhocogiac xal xeviic dmdmmc xatd Thv wapddoav Tiv
avlpmwy xatd T& ctoixeia Ttod xbécmou xal o0 xatd Xpictév. Wer
hierzu verfithrt, fithrt in die Knechtschaft; es ist eine Religion nur des irdischen
Nodc, vgl. 2, 16: ph odv Tic Uudc xpivétw &v Bpicer ) év wocer A &v péper
éoprfic A veounviac A cappdrwv .. ... pundeic Ypdc xatafpaBevérw OéAwv ¢Ev
tawervoppocivy xal Opnckelq Tdv dyyvédwy, & éwpaxev ¢ufatedwy,
elxf) puciopevoc Omd Tod vodc TAC capxdc adTol.... el dweBdveTe
cov Xpierd awd Tdv crorxelwy 100 xécpou, Tl e Zivrec v kbécuw doyua-
tiZete ... (auch hier sind die croixeia 100 xécuov zugleich persdnlich gefaBt, sie
sind die dyvehoy, Everling 101). Der demiltige Dienst, die Berufung auf Visionen,
die in der Polemik hervorgehobene Betonung des NoOc, alles scheint zu zeigen,
daB diese jddische Mystik sich mit der ,Hermetischen eng berithrt. Aunch
kann Paulus das Verstindnis fiir seine Schilderung dieser doulela bei Juden-
christen und Heidenchristen gleichmi8ig voraussetzen.
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der bisherigen Vorstellungen einzuftthren. In ihren Wurzeln reicht sie
ja auch iiber die Astrologie weit hinauf. Die Zwischenwesen erschei-
nen lange nur als Vollbringer des gottlichen Willens, gewissermaBen
neutral, selbst weder gut noch bose. Aber allmihlich bricht auch
die fatalistische Auffassung durch; wir horen, daB bei den Essenern
die elpappévn voll anerkannt ist!); ihren Zwang durch magische Ein-
wirkung zu brechen, dient die Kenntnis der geheimen Namen der
Engel. Aber Hippolyt (IX 4) und Epiphanius (I 16,2) sprechen
auch ausdriicklich von dem Schicksalsglauben und der Astrologie
bei den ,Phariséern. Auch bei ihnen haben die Planeten, d. h. ihre
Démonen und Engel, bestimmte mystische Namen. Ein derartiges
System mit den Namen der Planeten- und Tierkreiszeichen hat Epi-
phanius skizziert; von einem anderen bewahren die Evangelien eine
Spur. Man hat mehrfach betont, daB der Name Beelzebul fiir den
obersten der Démonen in der apokryphen jiidischen Literatur nicht
vorkommt.¥) Auch in dem Neuen Testament ist seine Verwendung
beschréinkt; bei ndherer Priifung gehen alle Stellen auf eine Ge-
schichte zuriick. Pharisiier erheben die Anklage gegen Jesus: oUtoc
ok éxBalder T& doupbévia € ul év T BeehlefoUM dpxovri TV dar-
poviwv.?) Zur Erklirung verweise ich auf die duBerst interessanten
jtidischen Planetengebete des Cod. Paris. 2419 (fol. 2777), in welchen
den verschiedenen Planeten bestimmte Engel und Diémonen zuge-
wiesen werden. Bei allen anderen Planeten sind es mehrere gute
und bose Gewalten; nur der oberste und miichtigste Planet, Saturn?),

1) Josephos XIII 5, 9: 16 d¢ Twv Ecoqvidv Tévoc mavrwv TYv eluapuéwnyv
xuplav dmopaiverar kal undév, 8 un kar’ Exeivnc yhAgov dvBpmowc dmavrd. —
Von den Pharisiiern bezeugt Hippolyt (IX 4), daB sie neben der eipapuéwn
auch dem freien Willen sein Recht zu lassen und einen mehr stoischen Mittel-
weg zu finden suchten.

2) Vgl. Baudiesin, Realencyclop. f. prot. Theol. und Kirche II 8516. Die
Eigenartigkeit der Tatsache verlangt eine Erklirung.

8) Matth. 12, 24; 27; vgl. Luk. 11, 15; 18; 19; Mark. 8, 22: xal ol ypauua-
teic ol amd ‘lepocodVpwy xatapdvrec Eheyov Ot BeeAlefoUh E&xer xal 8m &v Td
dpxovrt Twv bdawwoviwv éxBdMet Td daiuéwia, endlich Matth. 10, 26: e
oikodecnéT) BeeAleBouh Emexdhecav, wécy udAhov Toic oixiaxoic adrod. Die all-
gemeinere Anklage ist dawpédviov ¥xew; sie entspricht in ihrer Beziehung auf
die dbernattrliche Kraft und die neue, nicht der pharisiiischen Auffassung ent-
sprechende Lebre und Predigt dem allgemein hellenistischen Glauben an den
daluwv wdpedpoc, iber den ich in Kap. VI[ handeln muS.

4) Das Gebet an ihn, oder vielmehr an seinen Engel, beginnt: xupie 6
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hat nur einen Engel, Ktetoél, und nur einen Démon, Beelzebul
Auch die mittelalterliche Astrologie, die von der jiidischen abhangt,
kennt als Sitz ,des Teufels den Saturn. Natiirlich ist dann Ktetoél
in #hnlicher Weise der michtigste der Engel; denn das System,
welches sich in diesen Gebeten ausdriickt, gibt keinem Planeten
nur gute oder nur biose Kraft; alle sind hier gleicherweise doppelt
wirksam. Ich zweifle nicht, daB Ktetoél hier die Stelle, die gewdhn-
lich dem Metatron zugewiesen wird, einnahm und gewissermaBen
Stellvertreter Jehovahs war.

Wie weit der einzelne Jude mit diesen Vorstellungen von der
€ipapuévn und dem Walten der Sternengeister noch den Glauben an
ein personliches Regiment Gottes zu verbinden wuBte, liBt sich nicht
im allgemeinen feststellen. Doch gibt die Sprache von der Macht
und dem Druck dieser Vorstellungen einen gewissen Eindruck. DaB
die Ausdriicke xocuexpdropec oder &pxovrec 100 xécuou frih iber-
nommen wurden, zeigt die Weisheit Salomons gerade in der poeti-
schen Umschreibung; ihre Verbreitung lehren uns die neutestament-
lichen Schriften; aber sie fiilhren in der Regel auch schon einen
Schritt weiter. Die Auflehnung gegen den driickenden Zwang liBt
den ([liubigen betonen, daB es doch nur dieses Leben, nur diese
Welt ist, iiber welche jene Michte herrschen; sie heiBen dpyxovrec
To0 aidvoc ToUToU, seltener auch xocuoxpdropec 10D kdcuou TovTOU.)

0edc udv 6 péyvac xal Uyicroc, 6 momjcac xal mAdcac Tov dvOpwmov; zu ver-
gleichen ist das Gebet der Ssabier an den ,Gott der Juden* Saturn bei Dozy-
Goeje (Actes du sizieme Congrés international des Orientalistes, part. II section
I p. 8560). ,Die Pharisier des Evangelinms bristen sich mit der geheimen
Weisheit, der Kenntnis des Namens dieser hdchsten, verborgemen diUvamc.
DaB Beelzebul phonizische Gottheit ist, fillt mir nicht ein zu bestreiten; aber
nicht dem Volksglauben der Juden, sondern einer astrologischen Geheim-
lehre gehdrt er fiir diese Zeit an. — Mit der Vorstellung, daB die Mehrzahl der
Planeten mehrere dafuovec, Fixsterne wie die Plejaden deren sieben in sich haben,
hingt die Rede Jesu Matth. 12, 48—45 = Luk. 11, 24—26 zusammen; A. Jacoby,
welcher zu meiner Freude die astrologische Grundlage dieser ganzen Vor-
stellungen schon richtig erkannt hat (Evangelisch-protestantischer Kirchenbote f.
Elsa8-Lothringen 1902 S. 380), bringt irrig hiermit die éntd nvevpara mdwc der
Patriarchentestamente zusammen, in denen jedem Planeten ein nvedua entspricht.

1) DaB ich damit nicht die gesamte Vorstellung von dem andern aiuv
aus dieser astrologischen Religion herleiten will, ist selbstverstindlich; sie
wurzelt ebensowenig wie der Unsterblichkeitsglaube in ihr. Aber auch bei
letzterem muB man scharf betonen, daB er in dem hellenistischen Glauben meist
eng mit der Lehre von der efpapuévn verbunden ist.
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Eine weitere Verbreitung auch dieser Formel setzt die nichste Fortbil-
dung xocpokpdropec Tod ckérouc TovTou!) voraus; ihr entspricht eine
allgemeine Vorstellung, daB diese Herrscher furchtbare Tyrannen sind,
daB die menschliche Schwachheit und Stindigkeit von ihnen her-
rihrt, ja daB sie direkt den Menschen zwingen zu siindigen.f) Auch
diese Anschauung wird bei den einzelnen in verschiedener Stirke
vorgetreten sein; weit verbreitet war sie auch im Judentum. Ein
letztes Kriterium bietet die bei den Gnostikern so oft wiederkehrende
Ansicht, der Gott der Juden sei der Gott der eipappévn; man muB
sie mit der gleichzeitigen Behauptung des Kfpuypa TTérpou, daB die
Juden den croixeia dienen, verbinden, um ihre Bedeutung ganz zu
verstehen. Die christliche Opposition gegen den Gottesbegriff des
Alten Testaments spielt hier jedenfalls eine sehr viel geringere
Rolle als die Opposition gegen die hellenistische, bezw. fatalistische
Fortbildung dieses Begriffes. Wir sehen diese Fortbildung ja in
Paulus, der seine Vorstellungen von Diémonen und Engeln nach
Everlings schdnem Nachweis ganz dem Judentum seiner Zeit ent-
nommen hat. Wir missen freilich noch einmal auf jene eigenttim-
liche Auflehnung gegen den (lauben an die eipopuévn zurfickschauen,
die ich soeben schon streifte.

Mit Recht hat MaaB hervorgehoben, welch furchtbaren Druck
diese orientalische Schicksalsvorstellung auf die Seelen iiben muBte
und geiibt hat. Sich diesem Zwange zu entziehen, aus dieser dou-
eéia in eine Art éevbepic zu kommen, wird die allgemeine Sehn-
sucht der Zeit. Der chaldiische und #gyptische Zauberer bot dazu

1) Zuerst im Epheserbrief (6, 12), also einem ganz von den Anschauungen
hellenistischer Mystik getrinkten Schriftwerk: mpdc tdc dpydc, mpdc Téc &Eou-
dac, mpdc Tovc xocpuoxpdropac Tod cxérouc ToUTou, WPdC TE TWVevpaTkG THC
novnplac &v toic ¢moupavioic, dann formelhaft z. B. in dem Gebet von Gizeh
(bei Jacoby, Ein neues Evangelienfragment 8. 84): af dpx[al xal &Joucin xal
xoc[uo]xpdropec To0 [c]xétouc A xal dxdBaprov mveOpa, endlich verblaBt in der
Confessio Cypriani 8: &yrvwv &xet, wécor dpyovrec cxérouc eiclv (es sind die 365
Tagesgdtter). Das kdnnte der Verfasser des Poimandres auch sagen. — Die
Gewalt der Sternengltter ist hier echon allein bdse, die Steigerung unver-
kennbar.

2) Pistis Sophia 336 (auf die Frage, woher die Siinde stammt): dpxovrec
euappéwmc isti &vayxdZovay homines usque dum commiserint peccata. Auf die
énrd mvedpata Tthc mAdvnc habe ich 8. 62 A. 8 verwiesen; verwandt sind Td
nveupanixd thc movnplac év toic émoupaviowc Eph. 6, 12.
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magische Mittel?), die Religionen beginnen Gott und die eipapuévn
in Gegensatz zu bringen; Gott schiitzt die Seinen gegen ihre Macht.
Man betet?): bmepdcmcév pov mpdc mdcav Vmepoxhv éEouciac, dai-
povoc, 6[pl6[vou]®), d[pxfic], eipapuévnc: vai, xipie, én émxakoduai
cov 10 xpu[n]roév dvopa 16 difikov &md Tod crepewipatoc émi v YHiv.
Der Theologe wird die paulinische Terminologie leicht wiederer-
kennen. Gleichwohl richtet sich das Gebet an den ’Ayafdc daipwv
und ist sicher nicht von christlichen Ideen beeinfluBt.

Der fromme Jude spiterer Zeit trostet sich, daB zwar alle
Vélker unter der eiuapuévn stehen, das Volk Gottes aber nicht*)
Ahnliches lehren von den Anhiingern des Noic die Hermetischen
Schriften, die sich iiberhaupt viel mit dieser Frage beschiftigen,
vgl. z. B. XII (XIII) 9: wavrwv émxpatel 6 voic, i To0 Beod wux,
kol elpopuévne kai vopou®) xal thv EMwv wavtwy, kol ouvddv
adtd dduvatov, olte elpappévnc Umepdvw Oeivar (Candalle,
Umepbvwoey obv MAC) wuxhv dvBpwmivny, olite duelfjcacav, &mep
cupBaiver, Umtd TRV elpapuévny Oeivar (Candalle, efvar A, odv MC).
Und wieder dhnlich ist die Ansicht der Valentinianer, daB Christus
die Seinen aus dem Reich der eipopuévn in die ’Oydodc, aus der
doukeia in die éhevBepia fihrt, vgl. Clemens von Alexandria Exc. ex
Theodoto T2: tva petadi tobc eic Xpictdy mcredcavrac amé Thc
elpapuévnc eic myv éxeivou pévolay, und 78: uéxpr Tod Bamticuaroc

1) Fir ,,Zoroastres* vgl. den SchluB des Kapitels. Einen Zauber zur Beein-
flussung der eluapuévn bietet Dieterich Abraxas 176 ff., vgl. 177, 15: dndheryév pouv
T4 TAc elpapuévne xaxd . . . emiBheydv pov TH vevécer .. . hapUhaEdv pe dmd wdanc
Tfic {dlac pou dcrpixijc, dvdducév pov (zurdcknehmen, vgl. Dieterich 178) mhv
aknpdv elpapuévny, uépicév por dya®d &v T yvevécer pov. Eine Hermetische
Lehre, daB der ,Philosoph* zu solchen Mitteln mnicht greifen wird, da er die
Giiter und die Ubel der elpapuévn verachtet, wird uns spiter begegnen.

2) Im ersten Berliner Zauberpapyrus (Parthey, Abh. d. Berl. Akad. 1866
8. 126 Z. 215). In dem analogen Gebet bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1888 8. 74 Z. 1192 heiBt es nur: dhapUraEdv pe TOv deiva amd mdmc mepoxic
tEouclac xal wdcnc Gppewc. Das zeigt, wie das Walten der eipappévn schon
empfunden wird.

8) Statt des ersten o las Parthey allerdings ¢, doch wird sich schwerlich
eine andere Ergiinzung denken lassen.

4) Karppe Les origines du Zohar p. 76. 17: L’influence des astres wa
aucun effet sur Israél. :

5) Auch Paulus verbindet den vénoc mit jenen Himmelskriiften, deren
Gesamtwirkung die eipappévn ist.
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odv N elpapuévn, @aciv, dAnbric, peta d¢ todto oUxkért dAndevoucty oi
dcrpoléyon .

Ich verzichte darauf die Zitate aus Hermetischen oder gnosti-
schen Schriften zu héufen. Fiir erstere werden uns noch spiter
zahlreiche Zeugnisse begegnen, letztere hat Anz in einer lesenswerten
Studie ,Zur Frage nach dem Ursprung des Gmostizismus“ fast voll-
stindig zusammengetragen.') Er sucht eine einzige Zentralidee des
Gnostizismus zu erkennen und sie aus der babylonischen Religion
zu erkliren: es ist die Lehre von der eipappévn und der Befreiung
von ihr. So wenig ich dem Grundgedanken beistimmen kann?), so
sicher scheint mir, daB eine der Hauptlehren der meisten Sekten ist,
»,daB sieben Archonten die Welt knechten und den Menschen nicht
zur Freiheit kommen lassen, die ihm kraft seines gottlichen Adels
gebihrt, daB aber die yvac aus dieser Tyrannei erlésen und zu
Oott fihren kann“. Das bildet die treibende Kraft, das werbende
Element in diesen wunderlichen Theosophien. Der Fatalismus hat
als sein Gtegenbild den Mystizismus, die Lehre einer ,nattirlichen
Religion“ hat eine Steigerung des Strebens nach Entrtickung tiber
die Natur erzeugt; an der Stirke des einen konnen wir die Wirkung
des andern messen.

GewiB ist bei Paulus noch viel von der mehr allgemeinen, ge-
wisgermaBen neutralen Auffassung der Elementargeister im friitheren
Judentum ibrig. Aber die dpxovrec Tod aidvoc ToUtou sind doch
zugleich schon die bdsen Gewalten, welche z. B. die Kreuzigung
Christi in gottfeindlicher Absicht veranlaBt haben; ihr Walten wird
an dem Tage, wo Gott die Herrschaft wieder tibernimmt, beendet

1) Gebhardt-Harnack, Texte und Untersuchungen XV 4.

2) Aussichtelos war von vornherein der Gedanke, die ganze geistige Be-
wegung des Orients lasse sich auf ein Volk zuridckfiihren; leichtfertig und
nur aus vollster Unkenntnis alles Agyptischen und alles Hellenismus zu er-
kiiren die Begrindung, mit der Anz die Beriicksichtigung Agyptens ablehnt,
ungliicklich die Konstruktion einer zeitlichen Abfolge von Magie, bezw. Myste-
rienkult, und Philosophie. Viel zu wenig werden die verwandten Vorstellungen
geschieden; jede Erwihnung von sieben Planeten oder sicben Himmeln ge-
niigt, diesen Glauben nachzuweisen; ob die Sterne teils gute teils bdse oder
sowohl gute wie bse Gewalt haben, d. h. ob einfach die alte Astrologie vor-
wirkt, oder ob sie an sich bdse sind, gilt fir Anz gleich. Dennoch hat Anz
die religidse Empfindung der Zeit m. E. besser als mancher seiner Vorgiinger
getroffen, nur daB er die gewissermaBen international gewordene hellenistische
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werden.!) Jetzt herrscht als 8edc Tod aivoc TovTov, als dpxwv Tiic
¢2ouciac To0 dépoc (also zwischen Himmel und Erde) der Fiirst jener
dpyovtec, der Bose™), und selbst die xtiac seufzt und sehnt sich
nach der Freiheit. Aber auch ohne die Hoffnung auf jene neue
Weltperiode, in welcher die dpxovrec gestilrzt und die xticic erneut
wird, hat der Christ schon jetzt gegeniiber der trostlosen Leere einer
fatalistischen Religion, welche den Zusammenhang zwischen Mensch
und Gott l6sen muB, das beseeligende BewuBtsein einer unstorbaren
Liebesvereinigung mit Gott; jene dunkeln Machte beherrschen nur
das @uBere Ergehen, nur sein irdisches Teil; er aber weiB: §mn otite
Odvatoc olite IZwn, olte dyyvehor olte dpxal olre duvduec, olte
¢vectdta olte péhdovra, odre Hywua’) olite Badoc, ofte xticic
étépa duviicetar fudc xwpicon ard thc dydmnc Tod Beod ThHe év Xpctd
’Incod 1@ xupiw fHudv (Rom. 8, 38). Das wunderbare Wort 1aBt sich
nur aus dem innersten Erleben, nur aus der Tatsache begreifen, daB
Paulus unter dem Druck einer fatalistischen Religion selbst geseufut
hat. Es vereinigt sich trefflich mit jener aus anderer Stimmung ge-
schriebenen, vielbesprochenen Mahnung an die Galater: kai fiueic 8ve
fiuev vAmoy, Vd T& croixela Tol kbcuou fjuev dedoulwpévor .. ..
GG TéTe Miv olx elddtec Bedv édoulevcate Toic @icer pfy obav
Oeoic4): viv dt yTvévrec Oedv, palhov dt YvweBévrec umd Beol, muc
tmerpépere mhhiv émi Td GeBevA xai mTwya croixeia®), olc mhhv
Vorstellung mit dem mythologischen Kern verwechselt, der neben ihr in diesen
Systemen wirkt. ‘

1) Fiir den gliubigen Juden war es der Tag, an dem der Messias er-
scheint. Wer Christi Kommen als das erste Erscheinen des Messias betrachtete,
muBte die Aufhebung der einapuévn auf seine Wiederkunft verschieben.

2) Vgl. I. Kor. 2, 6; 15,24; Ephes. 2, 2; II Kor. 4,4. Eine zweite, zuniichst
_von der Astrologie unabhéingige Lehre von dem Widersacher Gottes und der Seinen
wirkt mit ein.

8) Die astrologische Bedeutung von ¥wwpa (Kulminationspunkt eines
Sternes und seiner Macht) findet sich auch in den Zauberpapyri (vgl. besonders
Dieterich, Abraxas 173, 20). Daneben empfindet Paulus es in der Bedeutung
»Hohe* (vgl. etwa Wessely, Denkschr. d. K. K. Ak. 1888 8. 78 Z. 1164: é 1dv
al6épa dvaxpepdcac perewpy dywpan) und bildet danach der Fille des Ansdrucks
halber den Gegensatz wie z. B. Longin mepl Syouc 2. Abnlich Vettius Valens
in gehobener Rede (oben 8. 6).

4) Die naturalis theologia erkennt nur die Gdtter an, die @uce sind, das
ist fir Paulus nur der Eine.

5) Sie als Dimonen sind diesem Gott gegeniiber mrwyd xal dcBevf), with~
rend ihre Diener die tTaktol dpéuor und die Allmacht dieser ,GOtter* preisen.
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dvwBev douledcar Béhete; fiuépac mapanpeicde wal pivac kat kaipovc
kai éviautovct)

Dieselbe Grundauffassung, die Paulus ganz allgemein voraus-
setzt, liegt auch in der Schilderung des Menschen im Poimandres (15):
&6avatoc yap dv xal wavrwv v E&Eouciav Ewv 1@ BvnTol Thcxer
Umroxelpevoc T eipappéwn: Ymepdvw odv dv Tic dppoviac évapudvioc
Yéyove doOhoc. Aus der douleia steigt dann die Seele des From-
men, d. h. des mit der yviic Begabten, im Tode wieder durch die
Sphiéren zu Gott empor. Der Mythus, in welchen dieser Gedanke
wenigstens z. T. sich hillt, ist unvollstindig wiedergegeben. Der
Gott "AvBpwroc entschwindet nach dem Zeugungsakte plétzlich, wir
wissen nicht wohin. Erwarten miiBten wir, daB er, der vom Vater
selbst entsendet und mit aller ¢Zoucia ausgeriistet ist, mittelbar oder
unmittelbar Erretter seiner Nachkommen wird und die Befreiung
von der eijapuévn vollbringt. Aber zu tief ist dem Agypter der
Glaube an den Nobc-Glott als Fihrer und Leiter eingewurzelt. Er
zerstort lieber den Mythus, als daB er dem eingedrungenen Gott
diese Hauptstellung einrdumte. DaB er sie wirklich einmal gehabt hat,
milBten uns schon die gnostischen Systeme lehren, welche Christus
so oft mit jenem “AvBpwmoc in irgend eine Verbindung bringen.
Aber hier wie immer diirfen wir, wenn wir den christlichen Gnos-
tizismus verstehen wollen, nicht von ihm ausgehen; ebensowenig
freilich von dem Rétselwort des Evangeliums 6 vidc To0 &vépuimov,
welches ja mit diesem Gott "AvBpwmoc irgendwie zusammenhingen
muB, aber selbst nichts ergibt. Ich mochte einen neuen, m. W.
nicht betretenen Weg einschlagen, dem Mythus niher zu kommen.
Ist dieser Weg auch weit und beschwerlich, so bietet er doch viel-
leicht dem Philologen manchen neuen Ausblick in ihm bekannte
Gebiete. Unser Ziel ist, den hellenistischen Mythus vom Gotte
*AvBpwroc zu finden.

Ich habe friiher?) darauf hingewiesen, daB sich in der von

1) Das kann sich wie der Zusammenhang und die 8. 74 A.1 angefithrien
Stellen des Khputua TTétpov und des Kolosserbriefes beweisen, nicht auf blofe
Beobachtung des Kalenders beziehen. Der Kalender enthiilt die Theologie;
Tag und Woche, Monat und Jahr sind gbttliche Wesen von bestimmter Kraft
und bestehen aus anderen gdttlichen Wesen (vgl. Beigabe IT). Das tritt selbst
in der sonst farblosen Charakteristik des Briefes an Diognet (Kap.4) noch her-
vor: mapedpevovrac dctpoic xal cehvn. 2) Zwei religionsgesch. Fragen 8. 96.

Reitxenstein, Poimandres. ]
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Hippolyt benutzten Hauptschrift der Naassener die christlichen Zitate
und Gtedanken leicht ausscheiden lassen, und daB wir einen aller-
dings stark verkiirzten heidnischen Traktat fibrig behalten. Wend-
land hat dies in seiner Rezension?) gebilligt und den Nachweis aus
den Angaben fiber orientalische Mysterien zu filhren versprochen.
So kann ich mich kiirzer fassen und nur den lingst niedergeschrie-
benen formellen Beweis hier bieten, die Ergiinzung nach der sach-
lichen Seite aber von ihm erhoffen. Zum Verstandnis habe ich vor-
auszuschicken, daB die Darstellung Hippolyts in drei Teile zerfallt.
Der erste beginnt mit der Erklirung des Namens (p. 130, 1 Cruice,
132, 1 Schneidewin), gibt ganz kurz einige xepéhaia an und schliefit
(». 141, 2 Cruice, 134, 80 Schneidewin) mit der Angabe, daB sie sich
fir diese Lehren auf Mariamne berufen, die dies von Jacobus, dem
Bruder Jesu, gelernt habe; der dritte beginnt (p.178,1 Cruice, 170,63
Schneidewin) mit einer neuen Erklirung des Namens; eingestreut
sind in diese beiden Teile Hymnen aus einer liturgischen Samm-
lung. Zwischen beiden steht ein lingerer Abschnitt, der fir Hippolyt
beweisen soll, daB die Naassener ihre Lehren vielmehr aus dem
Mysterienkult der Heiden entnommen haben, und der in der Be-
hauptung gipfelt, daB sie die Mysterien der Gdttermutter mitmachen
und in ihnen ihre ganze Lehre bildlich schanen. Den Beweis soll
eine sehr genau exzerpierte Kultschrift liefern, die uns im folgen-
den beschiftigen muB. Schon bei flichtigem Lesen gewahrt man
leicht, daB in diesem Exzerpt die neutestamentlichen Zitate und Ge-
danken den Zusammenhang zerreiBen und sich alle leicht aussondern.
Bei den alttestamentlichen Zitaten steht es etwas anders; ich habe
in der folgenden Scheidung drei in dem Text gelassen, weil sie sich
nicht liickenlos herausschneiden lieBen. Die Folgerung, daB einst
eine jidische Gemeinde die Mysterien der Mip peyéhn gefeiert
hat?), ziehe ich daraus nicht. Was uns vorliegt, ist nach meiner
Behauptung ein heidnischer Text mit gnostisch-christlichen Scholien,
bezw. in gnostisch-christlicher Uberarbeitung, exzerpiert von einem
Gegner, der dies Sachverhgltnis nicht erkannte, und so erst von Hippolyt
verwendet. Eine absolut sichere Scheidung der einzelnen Elemente ist

1) Berl. philol. Wochenschr. 1902 Sp. 1824.

2) Dies mtiBte, wenn man die Stellen niher ansieht, der Hergang sein;
an sich unmdglich wire das, wie die Zauberpapyri zeigen, durchaus nicht, aber
stiirkere Beweise miiBten sich vorbringen lassen.
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dabei nicht moglich. Es ist von entscheidender Bedeutung, daB
wir an vielen Stellen trotz der Verkiirzung nachweisen konnen, da8
der christliche Zusatz den alten Zusammenhang zerreiBt und fehlen
kann; daB er an manchen auch das Alte verdriingt und sich organi-
scher in den Text gefigt hat, ist micht befremdlich. Ich werde
meine These fiir erwiesen halten, wenn der Abdruck der heidnischen
Partien im Text im allgemeinen einen wohlgeordneten und verstind-
lichen Zusammenhang ergibt; einzelne Sitzchen oder Firbungen des
Ausdrucks konnen dem christlichen Bearbeiter gehoren.!) Mit diesen
Einschriinkungen nur wage ich den folgenden Rekonstruktionsversuch
zu bieten.

Der Anfang des urspriinglichen Stiickes ist uns verloren und
durch eine Uberleitung Hippolyts ersetzt:

OOwpev &ml Tac Teherdc, 80ev adroic olrroc 6 udBoc, el doket, &ml Tac
BapBapixdc te xal ‘EMnvikdc, xal Tbwpev e Td xpumtd xal dwéppnra mwavrwy
8100 cuvdrovrec obror puctiipia TV E0viby, xatawevdduevor To0d Xpictod, EEama-
TWa Tolc Tadta odk elddrac td Thv vy Bpnia. &mel yvdp dmwdOecic adroic
6 dvopwxdc tctiv "Adduac xal Myova veyphpdar mepl adrod ,thv Tveveav
adtod Tic dipphicerar;* (Jes. 63, 8), udBere midc xatd pépoc wapd TV EOvdv THY
dveEeUpnTov kai dudgopov 100 dvpuimrou eveav haBévrec Emmhdccova T Xprcr . —

M%) %, gacdv ol “EXAnvec, dvBpwmov dvédwke mpwrn, xahdv 1 184,90
dverkapévn vépac, p) QUTAV GvaicOTwy unde Ompiwv dAéywv GG
huépov Zdov kai Beo@idolc €0éhouca punTMp TevécOar. xohemdv ¢,
onciv, eevupeiv elte Boiwrtoic ’Ahalkopevedc®) Umep Apwne Kngicidoc
Gvécxe mpToc avBpdmwy, efte Koupnrec ficav ’ldaior, Oelov vévoc,
i ®Ppimor KopiBavrec, odc mpurouc®) fihioc émeide®) devdpogueic
évaBhacrdvovrac, elte mpocehnvaiov ‘Apkadia TTehacyév, § ’Papiac
oixfitopa Avcavdnv®) *Eleucic, i Afjpvoc xaliraida KéaBipov appritw ™)
tréxvweev dpniacud, etre TTeldivn®) dherpaiov *Ahkuovéa mpecBiTa-
tov Nyavrwy. AfBuec d¢ Foapduavrd®) @act mpwréyovov avxunpiv
Gvadivra mediwv vhukeiac dmapEacdm Adc Baldvov. Alyumtiavl®)

1) In einzelnen Fillen scheint sogar die christliche Bearbeitung nachtriig-
lich noch um eine oder die andere Bibelstelle erweitert. Die Schrift ist in der
christlichen Gemeinde eine Zeit lang gebraucht worden, ehe Hippolyt sie bekam.

2) Ich gebe nur zu dem Haupttext ausgewdhlte Varianten und Konjekturen.

8) 'Akxopevedc Cod. verb. Miller.  4) mpdrroc Cod. verb. Schn.

5) &mbde aus Epide Cod.

6) diavhov Cod. verb. Wilamowitz, Hermes XXXVII 881.

7) appfyrwv Cod. verb. Wil 8) ®eMfiyn Cod. verb. Wil

9) rdppavra Cod. verb. Bergk. 10) Atyurrriwv Cod. verb. Wil

6.
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ot Neioc AOvY) émdimaivwy péxpt chuepov Twoyvovidy, @nciv, dypd
capkoUpeva Bepuémm LPa’) dvadidwev. Accipror dE 'Qavwnv®)

2 txovoparov vevécOa map’ adtoic, Xaldaiol d¢ Tov *Ad4u. xai ToUTov
elvan @écxovaty 1ov dvlpwmov, 8v dvédwkev f Th {(cdpa) pbdvov?):
xeicBar d¢ adtdv dnvouv dxivnrov dchheutov, Wi avdpiavrab), eixéva
omapyovra éxeivou 100 dvw T0D Uuvoupévou ‘Adduavroc Gvbpumou,
Yevépuevov Umd duvduewv TV MOADYV, mept Wv & xard pépoc Aéyoc

écti mohve. tv’ odv Tedéwe §§ xexpammuévoc & péyac &EvBpwmoc,

136, 17 GvwOev®) &66n adTd kol wuxd, Tva did Thic yuxfic whexn kol kohd-
Intar xaradovhoVuevov Td mhhcuo 100 peydhou xai kallictou kai
13,24 8 tehefou avBpdimouv.”) — elvan dé @act THy wuxhv ducevpetov mawv
xal duckatavéntov: o0 yap méver émi cyfuaroc ovdE mopefic ThC
avtfic mhvrote oUdt mabouc évéc, Tva mic avmiv f Timw el A
136,29 00ciq karahfyeran.®) dmopobav odv®), mwérepdv mote & TOd TpO-
évroc éctiv (ADY) & Tod advtovevoic'), | & Tod &xxexupévou

4 ybouvc. kai mpirov émi Tac ’Accupiwy xatoa@eiyoua TENETAC THV
Tpixfi diaipectv Tod dvBpuimov xatavoolvrec: mpWTor Yap ‘Accipiol

v yuxv Tpiuep vopiZovav elvan xoi plav. wuxAc Tép, oacil?),
naca @Ucc, dAn d¢ d\wc dpéyetar. &m Yap wuxy WaVTwY THV
Yivouévwy attia® mwavra (yap) 8ca Tpépetmr, oncl, xal adEe, puxic
deitar. ovdtv yap olite Tpoiic, enciv, olte adEfcewc olév (1°) éctv

1) OAnv Cod. verb. Schn. 2) Zpa xai cwpa Cod. verb. Wil

8) tavvijv Cod. verb. Schn. 4) cbpa war verstellt, vgl. A. 2.

6) avdprdvroc Cod. verb. Miller. 6) dvuwlev zu £d66n Keil, Plasberg;
vielleicht zu tilgen; 6 &vwOev Schn. Hiernach: &g’ od, xablic Aévera (Eph. 8, 15),
wlca warpid dvopalopévn tml yfic xai &v Toic olpavoic cuvéctnxev.

7) Hiernach: xal y&p ofrwc adrdv xakoOc. Inrodav odv [adrTdv] mdhwy,
Tic Eenv ) yuxh) xal wéBev xal moramy Tv puay, v’ ¢Bodca elc Tdv dvBpwmov
xal xvicaca karadovhdicy xal xohdcy Td whdcua 100 Tehelou dvBpwimou® Inroda
¢ odx dmwd TV YPaPWwy, &Md xal TodTo dmd Tiv puctikidv. Ubrigens scheint
der verkiirzt angegebene ,chaldiiische Mythus von Hippolyt miBverstanden.
Adam heiBt hier der irdische Leib, den die dafuovec geschaffen haben; dex
himmlische Mensch wird als Seele in ihn gebannt, um durch den Adam, dem
irdischen Leib, geknechtet zm werden.

8) Hiernhch: tdc d¢ ¢Ealaydc Tavrac réc woixihac &v T E¢mypapopéwp
xat® Atyunriouc edayreMy xeipévac Eovav. Die &aMayal waren im Text also
zundichst angefiihrt und von dem Uberarbeiter dann mit Stellen aus dem
Agypter-Evangelium belegt worden.

9) Hiernach: xa@dwep of dM\or wdvrec Tiv Ovirv dvOpwmor. Das Original
hatte die Zweifel der verschiedenen V3lker wohl ausgefiihrt. 10) Erg. Schn.

11) adto0 Tévouc Cod. verb. Bungen.  12) wuyN\ Tap néa Cod. verb. Schn.




Naassenerpredigt 186, 6 — 140, 68 Schn. 85

¢mruxelv yuxiic pf mapouiene. xai yap {kaid oi AMOoi, onciv, eiciv
Euyuyor: &ova Tap 10 adEnTikév: alincic d¢ ook dv mote yévorro
Xwplc Tpo@fic' xatd mpocOiknv Yap alEet Td adfavéueva, # O
npocOkn Tpo@n Tod Tpepopévou. mhca odv @iac émoupaviwy, @nci,
xai émyeiwv xai xataxBoviwv wuxic dpéretarl) — xahoda dt *Acco- b
pior 10 TtowdTtov "Adwviv A *Evdupiwva. xal Srav ptv "Adwwic ko~
Mitar, ’A@podim?®), onciv, épd xal émoupel tic yuxiic 100 TooUTOU
dvépuaroc®): ’Appodin dt i vévecic e xat’ avrovc. Srav dt f TTepce-
@évn f xai®) Képn épd Tod ’Adividoc, Ovnrd, onci, Tic Tic (dt)
’Agpodimc xexwpicpévn Tiv vevécedv®) detiv f) wuyxn. Eav dt f Tehjvn
*Evdupiwvoc eic émOupiav &6 xai Epwta popefic, f TV dynlotépwy,
onci, xriac mpocdeiTar kal {adTh) wuxdic. édv dé, onciv, f unmp 6
TV Bedv dmoxdyn Tov “ATtTiv, xai avth TolTOoV &XOUuca épwmevov, # °
TV Urepkocpiwy, enci, kai aiwviwv dvw paxapia @icic v dppevikyv
dovauy thc yuxic dvaxakeiton mpdc adtiv.f)

1) Es fehlt eine weitere Schilderung der beiden andern Teile, damit td
too0tov (dies wunderliche Wesen) eine Erklirung findet.

2) ’Agpodimc Cod. verb. Schn.

8) Die entsprechend benannte Seele (Keil); d1& 100 towour. dv. Plasberg.

4) xai®) Cod. DieKultbezeichnung tpinédnroc wird erkliirt, vgl. Sohol.Theokr.
15, 86 und Apollodor III 184 ff. Wagner. Aphrodite, Persephone und Selene ver-
treten die ¢wiyeia xarax@évia und éwoupdvia. Mehr darf den Assyriern nicht zu-
geschrieben werden, am wenigstens ein Kult des Attis. Der Ubergang von den
Assyriern zu den Phrygern ist hier verdunkel$, indem zwischen Selene und Rhea
ein riumlicher Unterschied gemacht wird; den Sachverhalt zeigt der Anfang von
§ 7. — Zum folgenden vgl. Damaskios Bioc tadwpouv bei Photius Bibl. 845 a 5:
¢rxadeudiicac Eddkouy Svap 6 "ATmc vevécda xal por émrekelcOar mapd THc unTpodc
v Gedv Ty Tv Napiwy xakoupévnv éopniv, Swep EdAov Thv && “Adou vero-
wiav Audv cwmplav. Der Sinn der phrygischen Mysterien ist richtig angegeben.

5) yevécewc Cod. Hergestellt Keil (Képn ist die Unfruchtbare); toutécm
tic yev. Plasberg; tAic dvw yevécewc ich.

8) Hiernach: &m ydp, pnclv, dpcevébniuc 6 &vBpwmoc. xard Todrtov odv
adroic Tov Adyov Tdvy Tovnpdv xal xexwlvpévov xatd Tv dhidackakiav 1 yuvaixéc
npdc dvdpa dederrpévn (?) xadécmrev Suria. dmexémn ydp, onclv, 6 “Armic,
Toutéctiv dmd TWV Xoikdv Thc xricewc xdTwOev pepiv (ExwpicOn) xal éml v
alwviav dvw pereAhhudev obclav, dmov, onclv, odx E&mv olite BAAv olve dpcev,
aMd xawv xriac, xawvoc dvlpwmoc, 8c ¢cmiv dpcevédnluc. o0 d¢ dvw Aéyouaq,
xatd TV oixeiov EABv delEw Témov. paprtupely dé pacty adtiv 1§ Adry oby dmhic
uévnv v Péav, dAAa& vap wic E&moc eimelv 8Anv Ty xtiav: xal todTo elvar 7o
AeyOpevov Omd 100 Adyov dacagpoda (ROm. 1, 30—27): té yap ddpara adrod
dnd thHc xricewc To0 xécuou Toic morfjuaciv adrrod vooupeva xabopdrar | Te
didioc adro0 dbvamc xal Beidtnc, mpdc 1 elvar adrovc dvamohonirouc. dibm
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140,89 7 00 pévov (> adrdv émpoaptupelv Qact T Aéyw T& "Accupiwv
puctipia xai Ppurdv mepl TRV TdV TeyovéTwy Kai yivopévwv xai
¢copévwv ¥ poxapiav xpuBouévny Ouod xai @avepoupévmv @uav?),

143,4 8 (@AAd xai td Aivumtiwv). Aéyouar volv 6m Aivimmor, mévrwv
avepuimwy petd Touc Ppivac dpxodrepor xabectbrec xai mdct Toic
d\\oic &vBpwmoic dpolovoupévwe Teletdc kai Spria Gedv wavrwy
ouod per’ adrtovc mpdrov?d) xamyrehxdrec (xal) idéac xoi évep-
veioc (Bewv), ilepa xal cefhacma xal dveEaybépeuta Toic MY Tetele-
cuévorc T “ladoc Exouar puctipa. T& d° efciv odx dM\o T i Hp-
macuévov kai Intoupevov Umd ThHC émtactélou xai pelaveipovoc
aidoiov?®) *Ocipdboc "Ocipv b Aéyouary Gdwp. 1) d¢ Picic émtdcrolo,

e TYVOVTEC TOV Oedv oy e Bedv EdoEacav R ndxaplcemmcav, G\ Enataubdn W
acOveroc adrdv xapdla® @dcxovrec Yap elvar copol Euwpdvimcav xal #AhaEav
v d6Eav 100 d@Odprou 6Beod &v Suoubpacy eixévoc @Baptod dvBpumou xai
netavidy kal TeTpamédwy xal épmeriv. 3d xal mapédwxev adrouc & Bedc elc
ndon anplac. al te vap BYhear adTwv perhllaEav THv Quakhv xpiAcv elc ™y
napd euav (Tl d¢ &ctiv ) puanay xat’ adrodc xpfcc, derepov Epoduev): dpofwc
d¢ xal of dppevec dpévrec Tiv Quaxhv xpfiav ThAc Bnhelac EEexavoncav &v Tl
dpéter adTiv elc dAfhouc, dppevec év dppea TV dcxnuocivmv xartepyaZéuevor
(écxnpocivn ¢ Ecmv W) wpdrm xal paxapla xat’ adrovc dcxnudmcroc odcia,
W) wévrwv cxnpdtwy Toic cxnuatiZopévorc alria) xal v dvnipctiav fiv Eda Thc
mdwne adriv &v éautoic dmolapBdvovrec. &v Ydp ToUTtOoiIc TOiC Adyoic, olc
efpnkev 6 TTadloc, 8lov @act cuvéxecBm Td xpugrov adtTiiv xal dppnrov ThC
paxapiac puctiplov Hdovilc. 1 yap Erayyedia T00 Aoutpod odx dAn Tic Eoem
xat’ adtouc A TO elcayayeiv elc v dudpavrov fHdoviv TdvV Aoudpevov xat’
adrovc Zivn Gdatt xal xpiépevov dAdhy (EMy Cod.) xpicparn.

1) Hiernach: fiviep onad m\v &vréc dvlpiimou Bacikelav odpaviv Inrou-
puéwnv (Ev. Lue. 17, 21), wepl fic dappndnv &v 1 xatd Owplv tmypapouéwyp
edayreMw mwapadidéact Néyovrec obrwe: ,&u¢ 6 InTiv edpice &v madlowc amd
triv émvd: Exel yap &v TP Teccapeckmdexdty aidivi xpupdpevoc pavepoOpar‘t
T00T0 3¢ olx & Xpictol, &AM’ ‘IrwoxpdTouc Aéyovroc ,émrd eTwv Taic warpdc
fiucv®- 86ev oltor THv dpxéyovov @uav Tiv Shwv &v dpxerévyp TBéuevor cwép-
pan, 1o ‘lrmwoxpdreiov dxnxodrec, 8nt Ectiv iy matpdc wadiov émtd itddv, &v
voic Téccapa (xal déxa) @aclv &rea xatd Tév Owpdv elvar Qavepolpevov.
odréc Eemiv & dwdppnroc adroic Adyoc xal puctikdc.

2) petrd 1dv mpirrov Cod. verb. Keil.

8) aidoiov] aicxévn Cod., ebenso § 11 Ende, vgl. § 19. Zur Gleichsetzung
des Osiris mit (Attis und) Adonis vgl. Damaskios’ Leben des Isidoros (Photios
Bibl. 242 p. 842 a 21 Bekker): 8v ’AleEavdpeic eriuncav “Oapiv Svra xal "Adwwv
xatd v puctiaiv Beoxpaciav. Die Gleichsetzung des Osiris mit dem befruch-
tenden Wasser deg Nils ist bekannt und selbst in die Papyri dbergegangen
(vgl. Dieterich, Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 807 Z.28). ¢vac tritt als Namen
vollstindig fiir "lac ein, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 106 ff.
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mept adTv Exouca xal éctohicuévn érta ctoldc aiBepiouc — TovC TAd-
wntac vap dcrépac oltw mpocaropedoucty dAAnyopodvrec xai aibepiouc

. . kohoUvTec)) — xabwe [h] ueraphnt) Méveac Omd Tod dppritou
xai GveEewovictou®) xal dvevvoritou kol duépgou petauopounévn
xticic dvadeixvutar.®) Aéyouvav odv mept Tiic Tod cmépparoct) ovciac, 9 142,30
fitic écti mavrwy TV Yivopévwy aitia, STt TOUTWY ECTiv OUdEV, TEVVE
d¢ xail mowel mavra Td Tivéueva, Aéyovrec®) oltwe: ,yivopor 6 6éAw,
xai €ipl 8 efui“ nd TolTo Pnciv®) dxivnrov elvan 16 mavra xivolv:
uéver vap 8 écm mowolv Ta Wavra xai ovdEv TWV yivouévwy yivetou.
100107) €lvai pnav (10> draddv [u6vov]®), xal Todt’ elvan 10 péya 144,58
kai xpugiov TV 8wy (xai) &Ervwcrov puctipov (td)¥) mapa Toic
Alvuntiolc xexahuvppévov xoil dvoxexaluppévou. Ouvdeic vap, onciv,
&niv &v (D)) vad mpd ThHc eic6dov odx &cTnke Yupvdv TO Kexpup-
pévov'?) xdtwlev dvw BAémov kai wavrac Tovc xapmoUc TV avtod!?)
Yivouévwy crepavodpevov. éctdvar d¢ o pévov év Toic dnwrdrowc 10
npd TV dradpbrwy vaoic Aéyouct td ToolToV, GANG Yap kal eic ThY
aravrwy éniyvwav®) év macaic ddoic xal macaic dyviaic xai map’ 144,41

1) Ohne Liicke Cod.; erginze etwa: xal al@epiouc (crohdc Téc Zuvac)
xakoOvrec. Weiter etwa: perapinthy xablic (gleich ) Méveac (odca). Der
Sinn scheint: die @Uac, da sie als yéveac wandelbar ist, wird durch das crépua
zur xricic. Zu der Vorstellung vgl. das oben 8. 839 Dargelegte.

2) &vekixvidcrov Cod. v. erster Hand.

8) Hiemach: xal to0t6 ¢cm 10 elpnuévov, pnclv, &v tf ypagef ' ,éwrdxic
neceitar 6 dixaroc (der Christ denkt an die Isis-Dikaiosyne als wuyh) xal dva-
criicetar® adra yvap al wrdicerc, pnclv, al Tiv dctpwy petaBoral Owd To0 wavra
xivo0vToC KivoUuevat, 4) mvedpatoc Cod. verb. Schn.

5) Der Satz Aéyovrec — eiul ist vielleicht Zusatz; doch vgl. unten 8. 105.

6) enciv] enui Cod.

7) to0tov Cod. Es ist Korrektur des christlichen Bearbeiters. td erg. Keil.

8) Hiernach: xal mwepl toUtou AehéxOar 106 Omd 100 cwrApoc Aeyopevov: i
pe Aéyec dyabév; elc éctiv dyadéc, 6 mamip povu é &v Toic odpavoic, 8c dvarélea
Tov filov adro0 &ml dixafouc xal ddixouc xal Bpéxer ¢mi dclouc xal &uaprTwlovc
(Marc. 10, 18; Matth. 5, 45). tivec d¢ elav of 8am olc Bpéxear xal ol dpapTwhol olc 6
adTdC Bpéxer, xal Todto petd TWv EAwv Jcrepov Epoldpev. 9) 16 exg. Plasberg.

10) Erg. Keil und Plasberg (oder. vadc ¢v §). DaB die Rede in Alexandria
gehalten ist, wird sich spiter zeigen.

11) 10 xexpuppévov geht zugleioh auf das Mysterium und das aidoiov.

13) adrod nach mdvrac Cod. Vielleicht zu halten.

18) Hiernach: olovel @ic (odx) Omd tdv pédiov, &N &nl Tiv Auxviav
émuefpevov (xal) xhpuyua mpuccopevov &l Tiv dwpdtwv (Matth. 5, 15; 10, 27).
Der Autor geht zur Schilderung der gnechuohen Hermen {iber, die offenbar™
in Alexandris diblich waren.
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avtaic Taic olkiac Spov Tiva xat tépua Tiic olkiac mpotetayuévov.
xal T00T0 €elvan 10 GdyaBdv Umd mavrwv Aeydpevov: drabngbpov Yap
adTd xaloday, 8 Aéyoucty ok eiddrec.’) «xai TodTo “EAAnvec pucti-
xdv amd Alyumtiwv mapohaBévrec @uldccouct péxpr cipepov. ToUC
yodv ‘Epudc, onci, map’ adroic TOWUTW Temunuévouc cxfuatt Bew-
11 poOuev. KulMivior dt dapepdvrwe Tiudvrec. . ...... Aéyov. @nci vap-3)
»Epufic &emt Aéyoc  (Bc)®) épunvedc dv xai dnuovprdc TV Tevo-
vétwy dpuod xoi yivouévwy kai écopévwy mop’ avtoic Tiwbuevoc Ecmxe
T010UTW TIVE KeXapakmpicpévoc cxiuat, dmep éctiv aidolov &vBprmou
12 4md v xbtw émi Td dvw Opuiv Exov. xai ém oUtoct) wuxaywrydc,
eneiv, écti kai yuxomoumdc xai wuxdv aitioc, oudt Touc momtact)
Aavdver Aéyovrac oltwc®
‘Epufic d¢ wuxac Kuhivioc é&Eexaleito
Gvdpdv pvnemipwy —
o0 Tv Tinvehémmc, onclv, O xaxodaipovec, pvncripwy, GAN& TV
umvicuévwy  kai  Gvepuvncuévwy, ¢ oinc TwpAc kol prkeoc ABov
(Emped. 119 Diels), Toutéctiv dnd 100 paxapiov dvwlev avipuimou®),
xamvéxtncav”) dde eic mhdcpa 10 mRAvoy, Tva douvkedcwa T Tavmc
thc kricewc dnuovpyrd, *Heahdaiw, Bed mupivw &pibudv TeTdpTw.S)
13 &xe dt papdov petd xepcl
KoMy xpuceinv, T T’ Gvdpdv Supata Béhyer
Wv 0éher, Tovc d° adte xai Umvwovrac éyeipel.?)
146,73 @éAyer d¢ Ta Sppata TV vexpdv, We enci, Touc d’ alite xai Vvdovrac

1) Das cwéppa nennen alle dyaddév, denn sie nennen das Standbild éya-
engpépoc. Das Wort ist uns oben (8. 80 Gebet VIII 1) im &gyptischen Kult be-
gegnet (6 dyaBoqdpoc dyyehoc mapectiic T TUxn).

2) 8o die Handschrift, offenbar lickenhaft. Kulfiviov d. d. 1. Aéyiov @aciv:
6 yap ‘Epufic Schn. Aber vgl. mit dem folgenden map’ adroic Paussan. VI
25,5; Artemidor Oneir. I 45. 8) Erg. Schn.

4) Hiernach: toutécniv 6 too0toc ‘Eppfic.

5) Hiernach: tiv ¢8viov; alter Text wohl Tév momthyv...Aévovra (Od. 24,1 ).

6) Hiernach: f &pxavepdmov ff ’Addpavroc, wc &xkeivoic doxel.

7) xatevexbewcdv Cod. verb. Roeper.

8) Hiernach: odtwc ydp Tov dnuiouvprdv xai matépa 100 idiko0d xbcuou
xahoOctv. Unsicher bleibt, ob die Bezeichnung im einzelnen auf den Christen
zuriickgeht, und wie der Gottesname gelautet hat.

9) Hiernach: oUtoc, pnclv, éctiv 6 Tfic Zwic xal T00 Bavdrov pévoc Exwv
ttouclav (vgl. Poim. 14). wepl ToUrov, @ncl, vérpartar ,,morpaveic adrodc ¢v papdy
adnpg* (Ps. 2,9). & d¢ wonmthc, Pnci, xocuficar Boukduevoc Td dmeprvéntov Tic
paxapiac @icewc to0 Adyov ob cidnpdv, A& xpuciv wepiédnke v papdov atr.
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¢yeiper, Tovc EEumrvicuévouc kal yevovétac pvneriipac.¥) TodTo, Pnciv, écti 146,79
10 péya xai dppnrov *Ehevaviwy puctiplov: ,Ye Koe.“%) dc d¢%) thv 14 16,88
papdov xiviicac (lyer) & ‘Eppiic, al d¢ Tpiovcar &movrar ai wuyal
cuvexe, oftwe dc da [riic] eixévoc & mommic émbdéderxe Aéywv:

e 3> 8te vuxtepidec puxd dvrpou Becmecioo

Tpilovcar motéovran, émel xé mic dmomécncv

bpuadod éx mérpne, dvd 1’ dAMAAnay Exovran.
nmétpnc, onci, To0 "Adduavroc Aéyer. outoc, enciv, éctiv [6 ’Addpac]
6 \iBoc 6 dxporwwiaioct), v, onciv, ,évraccw [Adduavral eic TG 146,98
Bepuéha v (Jes. 28, 16). dAnyopdv, @nci, 10 mhdcua Tod GvOpus-
mou Aéver. & vap®) évraccéuevoc ’Addpac éctiv (b &w d&vBpwmoc,
Oepéhia Twbv d of) Odévrec, Wwe “Ounpoc Aéver ,Eépxoc OdGVTWVY,
ToutécTt Teixoc kal xapdxwpa, év & éctiv & Ecw &vBpwmoc, éxeice
amomentwkiwe Grnd Tod dpyavépwmov (1od) &vwlev ’Adduavroc, 0
TunBeic dvev xepdv Tepvoucdv” (Dan. 2, 45) xai xarevnveruévoc eic
70 mhdcua thc MBnc, 10 xoikév, 10 dctpdxivov. xai enciv ém Tetpr- 15
yuvim avtd rjkohovBouv, ai yuxai TP AoYy:

®c aif) rerpryvian &u’ ficav fipxe d° dpa cpv?)

‘Epueiac dxdxnra xar’ edplevra xélevba.
toutéctt, onclv, (hreito) elc Td mhene xaxiac GmAlayuéva aidbvia
xwpia. ®ol yép, enciv, A\Bov;

nap d° Tcav 'Qreavod Te Ppodc xai Aeukdda métpnv 16

¢t map’ felowo mUhac kai dpov dveipwv.
obtoc, @ncly, &ctiv *Qreavdc ,vévecic (te) Beddv Tévecic T° dvOpurmwv*
(vgl. 11. 24, 201. 246; Hymn. Orph. 83,2), & mahippoiac crpepbduevoc
atei, mot¢ dvw mot: kdTtw. GAN’ Stav, enci, xdTw Pén 6 *Qxeavéc,

1) Hiernach: mepl toVrtwv, onclv, f/ ypagph Aére (Eph. 5, 14) ,Eveipm &
xaBevdwv xal EEevépnm, xal ¢meavcer cor & Xpicréct. odrdc éemv & Xpicrde 6
&v nmia, encly, Tolc Yevwnroic vidc avlpurmou xexapaxmpicuévoc dnd Tod dxapaxtn-
pictou Aéyou.

2) Hiernach: xal 8n, gnciv, adrd wavra Omoréraxtar. xal To0T’ &ctl Td
elpnuévov ,elc micav Tv YR ¢EANGev & @BéYTYOC adrdv (ROm. 10, 18).

8) dic d¢) wc 10 Cod.

4) Hiernach: ,efc xepahyv verevnuévoc ywviact. &v xepalfi vap elvar Tov
xapaxmpictikdv Eyxépalov Thc odclac, ¢ ob waca marpid (Eph. 8, 15) xapaxty-
piZetai. Der Zusatz nach Matth. 21, 42; Ps. 118, 22 bringt ein neues Bild:
im Gehirn ist die Seele.

8) 6 d¢ Cod. ol yap &vr. 6 "Ad. &ctlv, ol dd6vrec Keil. 6) avrar Cod.

7) Hiernach: routécmiv fyvéito, was Keil und Plasberg halten.
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yévecic ¢cniv avOpumwy, Stavy dt dvw émil 10 Teixoc xai 1O xapdxwua
148,31 kol TNV Aeuxdda mérpny, vévecic écti Bedv.t) OwnTh Tvép, @nci, maca
A xéTw véveac, d8dvaroc dt f dvw yvevvwpévn.) — —
150,51 17 Odt6c écm, onciv, 6 év maav dpcevédnhuc d&vBpwmoc, Bv ot
&rvoodvrec Mpudvnv kakodar Tpicwpatoy, e & yic péovra Mpubvny,
xowvfj d¢ “ENAnvec®) ,émoupdviov Mnvoc képact, 8t xatapéuxe xai

1) yévecic te 8eddv Cod. Hiernach: o016 écm, ondc, To verpaupévov (Ps.
82, 6) ,tv €lma- Beol écte xal vlol dylctov wdvrec, ¢av dmd Thc Alyvmrou Qu-
Yeiv crevdnre xal yévncBe mépav Tc *Epubpdc Bakdcanc elc Tv Epnuov* — tou-
Téemiv dwd Thc kdTw piEewc eml THv dvw ‘lepoucaliu, fimc Ectl phmp (Tiv)
Zhvrwy (Gal. 4, 26) — v d¢ wdv imcrpagite ¢nl v Afyurrrov* — Tou-
Téctiv &l Ty xdtw pifiv — W dvBpwmor dmodvickete'.

2) Hiernach: yevvatar vdp e Gdatoc mévou xal mveVparoc, mvevpanxéc,
o capxikéc & d¢ xdtw capxikéc. Toutéen, endl, T verpapuévov (Joh. 8, 6) ,.Td
Yerevuévov &k TAc capxdc cdpE &cm, xal 10 Yeyevvnuévov &k To0 mveduatoc
wvedpd éctiv. adm éctlv W xat’ adrodc mvevpatnikhy Téveac oUrtoc, ¢nclv,
¢criv 6 pérac lopddwmc, 8v xdtw péovra xal xwhiovra EEeAelv ToUC vioUc
lcpadh &k yAc Alyomrou — #youv &x ThAc xdtw pifewc: Alyumrroc yvdp ¢em 1o
cpa xat’ adrouc — dvécrelev “Incodc xai émoincev dvw péav. Es folgt nach
einer eigenen Bemerkung Hippolyte ein Zusatz, den er sicher schon in der
christlichen Quelle fand (vgl. die Bemerkung fiber den Jordan), und der in
seiner Polemik gegen den bekannten Satz & 70 wdv und der Benutzung
Homers Xhnlichkeit mit der Hauptquelle hat, hier aber in dieser Form nicht
paBt: Tovroic xal Toic ToloUtowc émbuevor ol Bavpaaitator Yvwenixol, épevperal
xawfic Téxvmc ypaupanixic, TOv éautdv wpophnv “Ounpov Tadrta mpogaivovra
dppriTwec dokdZovar kai Tovc duuitouc Tdc &ylac ypagac eic Towalrac Evvolac
cuvdyovrec Evuppilouct. Aéroua €' & Aéywv Td mdvra ¢ évdc cuvectdvar TAava-
Tay, 6 Aéywv & Tpuliv dAndeler xal wepl TWv SAwv THv dmwdderErv dibcer. pla yap
tcm, encly, W paxapia @icic o0 paxapiov dvepdimou Tod dvw, 100 "Addpavroc,
pla d¢ 1) Bvnmh xdtw, pla d¢ ¥ AdBacieutoc veved ¥ dvw yevopévn, 8movu, pndy,
¢ctl Mapdp 1) Intoupévn xai ‘loBlp 6 mérac copdc xal Cempuwpa v BAémouca
xal Mwuciic, od yéveac odx ¥mv &v Alyimry:® verévaa yap adtd maidec &v
Madidp. xal Todro, enclv, odde ToUc moinTdc AéAnBe" , Tp1x8d d¢ mwdvra dédactan,
Exactoc &’ Eupope muAct (1. 15, 189). dei vdp, encl, AakeicBar Té peyédn, Aa-
A€icBar d¢ ofrwc Owd wavrwv mavraxd, ,,Iiva dxovovrec un dxovwar xai BAémovrec
wy BAérwav (Matth. 18, 18). et u\ yvap Ehakeito, encl, & perédn, 6 xdcuoc cuv-
ectdvan odx WdUvaro. olrol elav ol Tpeic Umépoyxor Aéyor, Kavhaxad Cavlacad
Zencap, Kavhaxad to0 dvw, 100 ’Abddpavroc, Cavhacad 100 kdtw, (100> 8vnto0,
Zencdp 100 &ml ta dvw pevcavroc lopddvou.

8) xowvf) 8¢ “EAAnvec scheint vom Schreiber nach einer Verderbnis in dem
zu Grunde liegenden Liede (unten 8. 98 Vers 6. 7) eingesetzt; man erwartet
einen Gegensatz zu of &yvooOvrec (etwa Beokdyor d¢ “ENnvec und sphter (won-
Tal) “EMnvec).
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xexépake mwavra wac.) Aéyova d¢ autd xai “ENAnvec, onciv, olitwc 18 153,63
povopévw crépatt

dép’ Gdowp, @ép’ olvov, U mai,

uébucév pe xai xdpwcov’

10 motipiov Aéver por?)

modamév pe del yevécOa,

(GAdAw harodv awmij).®)

ToUto, @nciv, fipxer pévov vondBdv dvepdimorc 10 T0d ’Avaxpéovroc
[onci] motipiov GAdAwc Aaholv puctipiov dppnrov [dhalov vép, onci,
76 ’Avaxpéovroc mothipioy, Smep avTd, enciv ’Avaxpéwv, hakel GAdAw
@O¢éyuan] modamdv adTdv Oel TevécBar, TOUTECTL TVeupaTIKGY, OV
capxikév, éav dxoucn 10 xexpuppévov puctipiov év awmi.f)  TolT 19 153,80
&mn, onci, 10 péra xal dppnrov CoapoBpdxwy puctiptov, 8 pévoic
&eciv eidévar TolC Teheioc, gnciv, Nuiv. dapprdny vap ol Caud-
Opakec TOv ’Adap éxelvov mapadidéacty év Toic puctnpiorc Toic ém-
Telovpévorc map’ adtoic dpxdvBpwmov. é&ctnke d¢ (kai) dydhpara
dvo év T Capobpdxwv dvaxtépw &vépwimwy Yupvidy, dvw TeTapévac
éxévrwv Tac xeipac dugpotépac eic olpavov xoi Ta aidoia dvw
éctpappuéva®), xabamep év Kuhhijvy 10 100 ‘Epuold. eikdvec dé el Td

1) Hiernach: wavra ydp, oncl, &’ adrod &yéveto xal xwpic adrod &révevo
o0d¢ &, 8 [0¢] yévovev. &v abtd IZwh écmiv (Joh. 1, 8—4). adm, @ndyv, Ecriv
N Zwh N dppnroc veved Thv Tehelwv dvlpimwy, f Taic mporéparc Yeveaic odx
EyvilicBn. 1d d¢ oddév, 8 Ywplc adrod yéyovev, 6 xdcuoc (6) tdixéc: yérovev
vap xwpic adrod Omd tpirov xal Terdprov (Be00). T0dTO, Pnclv, éctl Td mo-
Thpov 1d xévdu, &v P Backetc wivwv olwviZetar (Gen. 44, 2. 5). ToOT0, Pncl,
xexpuppévov €bpédn &v toic xaloic To0 Beviapiv crépupaa.

2) pou Cod. Denselben Gedanken behandelt in augusteischer Zeit Zonas
(Anth. XTI 48): Aéc por todx yainc wemowmpuévov &dY xumellov, dc yevéuav xal
0@’ § xelcop’ dmwopdipevoc. Das Epigramm konnte direkt Vorbild sein; fir die
Uberginge vgl. Anth. 1X 110. Der SchluB ist aus Theognis 1380 Bergk: te6vn-
xwe Lyd @Oeryduevor créuat und seinen hiufigen Nachbildungen, z. B. Anth.
VII 198, 4 und 641, 2: &yMdiccy @Beryouevoc crépa‘n (aus augusteischer Zeit)
zu erkliiren. 8) Erg. Cruice.

4) Hiernach: xal to0t’ & 16 Gdwp Td &v Toic xakotc exelvoic ydpoic, &
crpéyac 6 "Incodc emoincev otvov. adm, endv, ctiv | perdAn xal &Anéivy apxh
v mpelwy, fiv imoincev 6 “Incodc &v Kav@ thAc Mahhalac xal épavépwce Thv
Bacikelav Tdv olpaviv (Joh. 2, 11). adm, endly, éctiv i} Bacikela TV odpavidy
&vrdc Hpdv xataxepévn e Oncavpéc (Luk. 17, 21; Matth. 18, 44), dc Toun elc
&revpov Tpla cdra xexpuppévn (Matth. 13, 88).

8) vé&c alcxuvac..icrpappévac Cod. Das Bild des Hermes ist nur das atboiov.



92 III. Grundvorstellungen des Poimandres.

npoeipnuéva dydlpata 100 dpyavlpwmov xai Tod é&varevvwuévou
154,3 20 mtvevpartikod, katd mave’ dpoouciou éxeivy T avBpwnw.’) TolTov,
onci, Opdxkec ol mepi TOv Alpov oixodvrec KopuBavra xaloda, xai
Opgtiv ol dpuvec mapaminciwe, dnt amd ThHc xopueiic dvwdev®) ThHv
Gpxnv ThHc xatrafacewc Aapfdvwy xai whcac Tac TV Umokeipévwy
diepxbuevoc dpxac midc xai Tiva Tpémov Kotépxetar oV vooluev.®)

1) Hiernach: todto, pnciv, &ctl 10 eipnuévov Omd Tod cwripoc (Joh. 6, 58
vgl. 8,21; Marc. 10, 88) ,&dv u\ mivnté pou 16 alua xal paymTé pov v cdpxa,
ob uh elcérdnte elc Tv Bacikeiav TV olpaviv: A& xdv winte, end, ,,70 mwo-
ptov 8§ &yl mivw, 8mou &y Omdyw, ekel Vueic elcedOetv od divacBe. fHder yap,
@nciv, ¢ dmolac picewc Exactoc TV padntiv adtod ¢cm xai én Eactov adribv
elc Tyv dlav piav E\Beiv dvdykn. a&md yap TWv dbdexa, epncl, PuAdv pabnrac
tEeléEato ddexa xal d’ adtdv E\dAnce mday QuAf* did Todto, Pnd, Td TV
ddexa padbnTiv knpUrpata olte wavrec dxnkbdacty obrte, tdv dxovcwav, wapadé-
EacBar duvavrar. &m yap adroic mapd @icy & uh xatd @vav. Die Bemerkung
bezieht sich nicht auf das samothrakische Mysterion, sondern auf die Aus-
einandersetzungen iiber das wotfpiov, ja im Grunde suf die Worte: ém xatapé-
uixe xal xexépake wdvra waa. :

2) Hiernach: xal dwd 7tod dxapaxmpicrov &yxepdhov. Vgl den Zusatz
S. 89 A.1. 4. KopUBavrec sind ol amd xopuefic Bavrec.

8) Die Erklarung bezieht sich auf die Etymologie xopUpavrec — xpipavrec
Et. magn. 581, 7. Hiernach: to0t” &cm, @nci, 10 elpnuévov ,,euwviv uév adrod
Tfixoucapev, eldoc d¢ adrod oy éwpdxauev* (Joh. 8, 87). dmorteraruévou Ydp, pnciv,
abtod xal xexapaxmpicuévou dxovetar v, Td dé €ldoc Td xatehOdv dvwdev dnd
700 dyapaxmpictov émoiov Ectiv oldev oddeic. &cmu d¢ &v TP mWhdcuan TP XoikP,
Tivibcker d¢ adrd oddelc. olToc, pndly, éctlv 6 Tdv xataxlucudv olidv Bedc xata
10 yakthprov (28, 10 und 38) xal @BerréMevoc (xal) xexparwc dnd GddTwY WOMWY.
Udata, pnclv, ¢ctl wold 1) moAucxidfc Tiv Bvntdv véveac dvlpdmwy, 4@’ fic Bod
kal xéxpaye wpoc Tov dxapaxnipicrov dvBpwroy, ,,pdcar* Aéywy ,,4nd Aedvrwy ToV
movorevf) pov* (Pe. 84,17 und 21,21). mpdc Todrov, ncly, Ectiv eipnuévoy (Jes.41,8.
43,1)* ,maic pov €l <V, ’lcpafh, uh @ood: Edv did woraudv diéA@yc, od mhH ce
curkhbcway, ¢av d¢ did mupdc diéhbnc, od un ce cuvkadcer” mwortapolc, enci, Aéreal
™V Urpav Thc vevécewc odclav, wop d¢ v &¢ml THv Téveav Spunv xai ¢mbuuiav.
{xal) ,,cb &udc €l, ph) Poo0.* xai mwdhv @nciv (Jes. 49,15)° .l EmAficeran ufymmp
TV Tékvwy adtiic pn Eeficar undé ¢mdodvar pactdv, xdyw émifncopar Vudv.* &
’Abddpac, end, Aérer mpdc Tovc dlouc avepuimouc ,,dAAd €l xal EmAfcetar Tadta
yuvi), AN’ &yl 0Ok émAfcopar Vudv. ¢ml TV Xepdv pou Ewypdenxa Opdct
mepl d¢ Tfc dvéddov adrod, Toutécn ThHC dvarevviicewe, tva réwmral mveupanxéc,
od capxikdc, Aére, encly, § ypaph (Ps. 23,7. 9)* ,,dpate woikac ol dpxovrec Hudv,
xal ¢ndpBnte MO atdiviot, kal elcehetceTar 6 Bacikebc ThHc d0Enc.* 1001’ &cmi Badua
Bavudtwy. ,Tic vdp*, pndv (Ps. 28, 10), ,éctlv odtoc 6 Bacebc ThAc doEnc;“
wCKWANE kal odx &vBpwmoc, Svewdoc dvBpuimou xal éEoubévnua Aaod* (Ps. 21, 7).
»@0TéC tctiv 6 Backebc ThAC dOEnc 6 év mohéuy duvatéct (Ps. 23, 10 und 8).
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Tov adtdv d¢ Toltov, onci, Ppurvec xai TTdnav xahoday, ént mdavra 21 156,63
Emavcev ardxtwe xal TAnupeddc pd Thc éavtol Qavepicewe xexivnuéva,

10 vap Svopa, pnci, T0d TTara (Qpwvh) tavTwy dpod éctt Ty émoupaviwy

kol émyeiwv xal xatay@oviwv Aeyévrwy ,male, made v dcupguviav

100 k6cpov.“Y) Aéyouar dE ol Ppirec (TOV) auTdv TolTov?) xai véxuv, 22 158,59
olovel év pviuan xal TaQw éyxatwpuypévov év T chpani®): ol de 1ss,68
-avtof, @neci, Ppirvec TOV avtov Toltov mhhiv éx petrafolfic Aéyouct

0e6v.Y) xal tadra, @nciv, écti 1@ TOD Tvelpatoc dppnTa pucTipia, & 188,76

wohepov D¢ AMéyer Tov &v cpan, ém ix paxopuévwy croixelwv wémhactar T
mAdcpa, xaddc vérpamtar, encd (Hiob 40, 27) , uviicOnm mwéhepov TV Tivduevov
¢v cbpant Tavmy, encl, ™v elcodov xal Tavmy THv wAnv eldev elc Mecomo-
Tapiav wopevdpuevoc 6 laxp, Snep Ectly dwd 100 maddc Epnpoc #dn Tvépevoc
xai &vip. (épdwm Yap adrd....), Toutécniv Eyvwpictn (addrd eic Mecomota-
plav mwopevopévy® Mecomorauia d¢, @nclv, éctlv ) Tod peydhov ’Qxeavod Pory,
and Tdv pécwv péouca tod Tekeiov dvBpdimov. xal EBavmace THv odpdviov wUANY
elmdv ,,c poPepdc & TémOC olroc: odx Ectt TodTo AN’ ) oixoc Beo0 xal alim
1% wOAn Tod olpavo0* (Gen. 28, 7. 17). Hhd Todto, Pnci, Aéyer 6 ‘Incodc: , &y
el ) MoAn | Andwvh* (Joh. 10, 9). ¥cem d¢ 6 TadTa Aéywv 6 awd To0 dxapa-
xmpicrou, pnclv, dvwbev xexapaxtmpicuévoc Téheioc dvlpwmoc. od duvarm odv,
ncl, cwbfivar 6 (u\)) Téheroc &vpwmoc, &av pN dvarevvndf hid tavmc elcel-
Odiv Thc ®UANC '

1) Zu vergleichen ist der Mythos der Képn xécuov und die bekannte Ab-
leitung des i (fe) TTawdv. Es folgt: xai woincov elphvnv Toic paxpdv — Toutécm
Toic bhixoic xal xoixolc — xai elphynv Toic &yyic — Toutécmt Tolc mveupamnixoic
xal voepoic (xal) Tehelowc dvépuimoic (vgl. Ephes. 2, 17).

2) to0tov adtév Cod. Das Zerreifen der beiden Sitze hat den Wortlaut
des Folgenden beeinflut.

8) Hiernach: to0to, gnciv, &ctl 70 elpnuévov' ,rdpor &crt xexoviapévor
Tépovrec”, pndy, ,Ecwbdev dcréwv vexpiov, (Matth. 28, 27) ,.8n olx &ctiv &v Opiv
dvBpwroc 6 Iv.* xal wdhv @nciv: ,¢Eakodvrar &x Tdv pvnueiwv of vexpol®,
woutéctiy &k TV cwpdTwy TV Xolkdv, dvarevwnBévrec mvevpanixol, od capxixoi.
adm, endyv, &ctlv W dvdcraac ) hid ThAc MOANC nivouéwm v odpavddy, d’ ¢
ol uh elcer@bvrec, Pnd, wavrec pévova vexpol.

4) Hiernach: vyiverar vdp, oncl, 6eéc, 8tav &x vexpdv dvacrdc dhd Thc
Towamc moAnc elcehetcetar eic Tov odpavév. tadmv, enc, Ty wiAnv TTadAoc
oldev 6 dwécrodoc mwapavoitac &v pucmply xal etmbv (I Kor. 12, 2) jipwdcOm
Owd drrédov xal veyovévar &wc deutépou xai Tpitou olpavod elc TOv wapddeicov
adrdv xal éwpaxévar & ébpaxe, xal dxnxoévar Pphipara &ppnra, & odx EEdv dv-
Bpurmw elweiv. tadtd &cm, endl, T& dppnra Ond wadvrwy Aeybpeva pucthpa, L&
{xal AahoOpev) odx &v ddaxtoic dvBpwmivne coplac Aéyoc, &AN’ &v hdaxroic
Trvebparoc, Rvevpatikolc wveupatikd cuykpivovrec. wuxixkdc d¢ dvBpwmoc o dé-
Xetar Td@ 100 mvedparoc To0 Beod: pwpla yap adrd ¢crv* (I Kor. ¢, 13).
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168,84 fipuelc Tcpev pévorl) mavv yap, enci, dickohév écmt mapadéEacBm kai

AaBelv 10 péya To0TO KAl dppnTov puctipiov.’)
160,14 23 ‘0O dt adtdc ovtoc Umd TV dpuydv xed dxapmoc xaleirar &m
Yap Gxaprmoc, dtav § capxikdc xail Tv émbupiav The capxoc épralntar®)
24 tdv avtov d¢ Toltov, @nciv, ol Pplyec xahodcv aimédhov, oy 61,
onciv, &Bockev alyac xal Tpdyouc, e ol wuyikoi OGvoudZoucty, GAN
én, onciv, éctiv dambroct), Toutécmiv [0] el moldv xai crpdquv

1) Hiernach: mepl TobTwy, endv, elpnxev é cwrihp’ ,,00delc divatar eAbev
mpdc pe, v ph Tiva EAxicy 6 mathp pov & odpdwioct (Joh. 6, 44)

2) Hiernach: xai wahv, endyv, elpnxev 6 cwthp- ,,00-wlc & Aéywv pot xdpre
wipie elcehevcetar eic THv Backelav Tiv olpavily, &N\’ é woudv Td BéAnua Tod
watpéc pov tod &v Toic odpavoict (Matth. 7, 21). 8 det wowfcavrac, odxi dxov-
cavrac pévov, eic THv Bacthelav elceABeiv Tiv odpavidy. xal wdhv, encly, -
pnkev ol Tehdvar xal al wépvar wpodyoucty Gpulc elc v Bacikelav Tv odpa-
viv¢ (Matth. 21, 81). rehdvar vdp, oncv, elclv ol Td Té\n Tv SAwv Aappd-
vovrec, fipeic dé, enclv, tcudv of Teddvar, elc obc Td Tén TV albivwv xarivimxe
(I Kor. 10, 11). Té\n ydp, pnclv, elcl Ta &md 100 dxapaxmpictou eic Tdv xdcpov
xatecwappéva cmépuara, d dv & mdc cuvictatar xbécuoct hd yap adrdv xal
fipkato yevécOa. xal 100t &cm, oncl Td elpnuévov: ,EEANGev & crelpwv 70D
celpar xal 1@ pév Emece mapd v 6ddv xal xatemwatnOn, Td d¢ &¢nl vd werpidn,
xal &Eavérele, oncl, xal dhd 16 uf Eeav Pdboc EEnpdvOn xal dwébave: Ta d¢
Emece, pncly, &l Tv YRV v xaAyv xai dyabnv xal emofer xapmdv, & piv éxartédv,
6 d¢ &Mxovra, 6 d¢ Tpudkovra. O Exwv¥, encly, ,,drra dxovewv dxovétw* (Matth.
18, 8; Marc. 4, 8; Luc. 8, §). Toutéem, @nciv, obdeic Tovtwv TWV puctnpiwy
dxpoatic vérovev el uy pévor (ol) yvwenxol téheor. adm, enclv Eetlv § i W
xak) xai &yadn, Av Aéver Mwichc (Deut. 81, 20) ,,elcdEw Opac elc yiv xakfv xal
ayadnyv, elc YRv péoucav vdha xal péa. todto, Pnciv, tctl 10 pméh xal Td yéha,
ol Yeucapévouc Tovc Tehelouc dBacthevTouc YevécOar xal peracxeiv Tod mAnpur-
patoc. T00T0, Pndlv, fctl 10 WAMjpwpa, d’ ob wivra (Td) Tvédpeva vevvnTd
amd 100 dyevvitou Yérové Te xal mwemAhpwrar.

8) Hiernach: to0to, @nclv, &cti 10 elpnuévov: ,,mlv dévdpov uh mowodv
xapwdv kakdv éxkémrerar xai eic wOp BdMerar* (Matth. 8,10; Luc. 8,9). xap-
7ol Yap olror, Pnclv, elcl uévor ol Aoyixol, (ot) ZWvrec dvBpwmor, of drd TAC WHANC
elcepydpevor TAc tpimce. Aéyoua yoOv' el vexpd ¢pdyere xal Zdvra ¢momicare,
Tl, &v Lbvra pdmre, wohcete;* Zvra d¢ Aévoua xal Aéyouc xai véac xal &v-
Bpuiouc, Tovc papyapirac éxelvov To0 dxapaxmpicrou épprupévouc elc Td6 mAdcua
xdtw. To0T Ecmiv 8 Aévey, @ncl, ,,u0) BdAnTe Td Gyiov Toic xud undé Tolc papya-
plrac toic xolpoic (Matth. 7,8), xolpwv xal xuvidv Epyov Aévovrec elvar Thv Yuvaixdc
wpdc &vdpa Suiav. Ich glaube, daB trotz der Abfolge der Lemmats in dem
Liede (unten 8. 98) hier die versprengte Notiz xaloOc d¢ adrév xal moAvxapmov
(§ 26) anschloB; véxuc und Beéc, dxapmoc und wolukapmoc entsprechen sich.

4) aiméroc Cod. Benutzt ist Platon Kratylos 408cd, wo Pan, der Bruder
des Logos, als del wohiv erklart wird.
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xai wepiehaivwy TV x6cpov Shov ctpo@ii: mokelv Yhp écmt TO cTpépearv
Kai petafdllev Té mphyuata: Evlev, enci, kal Td dUo xévrpa Tob ovpa-
vol @mavrec mpocayopevouar méhouc: xal & momtic dé, pnci, (Aéywy)
(0d. 4, 384) ,,mrwheitai Tic debpo Yépwv &hioc wnpuepTiic, d0avaroc TTpw-
Tevuc Alyimrioc” ov mimpdcketan, onciv, GAA& ctpépetar avTod, olovel
(drveltar) xal mepiépyetar Aéyer, xal méheic, év alc oixodpev, 8T crpe-
@6ueda xai mohovuedal) év avraic, xahodvrar [nérec]. olitwe, enciv,
{xai) ol Ppiyec ainérov TodTov xahoda TOv mavrote (mavra)?) mav-
taxfi crpépovra kol petaBallovra mpdc Ta oikelo. kahodc d¢ avtdv, 26
@nci, kai mohukapmov ot Ppuyec, 1 ,mhelova, enci, T& Téxva Thc épRuov
pddov f Thc &xovenc Tov Gvdpa“ (Jes. 54, 1), ToutécTi Ta dvayevvib-
peva G8avata xai el drapévovrd écti TOANG, xlv GAiva §f Td Yevvipeva.
Ta d¢ capxikd, onci, @Baptd mavra, k&v § moAkd (1d) vevwibueva.®)

Aéyouar d¢ autév, enci, Ppirec kal ,,xAoepdv cTaxuv TeBepicuévov', 26 163,66
xal perd Touc Ppivac ’Abnvaior puodvrec *Eeucivia xal émdexvivrec
Toic émomrevouct TO péya xal Oaupactdv xai Teheibtarov émomTikOV
éxel pucmiplov év awnf), Tedepicuévov crdyuv. 6 dt crhyuc ovtde
écmt xal mapd ‘Aénvaioic & mapd 1o dxapaxmpictrout) euctip Té-
Aetoc péyac, kabamep adtoc 6 iepopdvine, olx dmoxexoupévoc ptv e
& "Atmic, edvouyicuévoc d did xwveiov kai macav ammptnuévoc’) Tiv
capxikily véveav®), vuxtéc év ’Eleucivt Umd moAAD Tupl TEAWV TA
perdra xai dppnra puctipie Bod kal xéxpaye Aéywv lepdv Erexe
wé™via xolpov Bpiud Bpiuéve, toutéctiv icxupd icxupbv. métvia dé 27
écti, @nciv, | véveac f| mveupatiki, fi émoupdvioc, f Gvw:* icxupdc dé
detiv & oUtw yevvpevoc. &t yap 10 Aevépevov pucmiprov (kal)
*Eheuciv kai &vaxtépeov”): ’Eleuciv, ém fi\Bouev ol mvevpatikoi Evw-

1) wohoOpev Cod. verb. Roeper. xal af méheic — wéheic Keil.  2) Erg. Schn.

8) Die Erklirung scheint spiterer Zusatz. Hiernach: did Ttodvo, @rcly,
HExAae ‘Paxh\ t& Téxva xal odx #Beke, pncl, mapaxakeicda xhaiovca ¢n’ adroic.
fider yap, pncly, én odx elcd* (Matth. 2, 18; Jerem. 81, 15). Opnvel d¢ xal ‘lepe-
piac T™iv kdTw ‘lepoucalip, o0 Ty &v Powvixy wéAv, AAAE THY kdTW Téveav THY
@Baptiv. &vw vdp, end, xai ‘lepepfac Tov Téherov AvBpwmov ToV dvavevvi-
pevov & Gdatoc xal mvedpatoc, od capkikév. adrdc yodv & lepeuiac Eevev (17,9)
HEvOpwméc Ecnt xal Tic yvdcerar adrév;t odrwe, pnclv, dcrl wavu Babeia xal
duckardinmroc ) 100 Tehefov dvOpimou yvibac. épxhy vdp, Pndly, Tehewbcewc
Tvidac avlpdimov, 8e0d d¢ yviac dmnpricuévn tehelwac.

4) Die Worte wapad 100 dxapaxmmpicrov scheinen Zusatz.

5) So Keil, dmmpyuévoc Plasberg, dmpricuévoc Cod.

6) Die Worte o0x dmoxexopuévoc — yévecv scheinen Zusatz.

7) Der 8atz scheint von Hippolyt entstellt; &xe yap und 16 dvaxtépeov Keil.
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Gev Gmd 10D ’Addpavroc Puévrec xdrw" éhedcecOu Yhp, @nciv, éctiv
&\Belv: TO dt Gvaxtéperov (dra) 16 dveldBeivl) dvw. Tolto?®), @nciv,
éctiv 8 Méyovav ol xatwpyiacuévor Tdv ‘Elevaviwv T {uerdda)
28 pucripia.  Bécurov dé écti TA Mikpd  pepunpévouc adbic Ta perdha
pueicOar. pdpor vap peilovec peilovac poipac Aarxdvouva (Heracl Fr.
25 Diels). uwpa o€, onciv, &t ta puctipa T Tic TTepce@pdvne
xGTw, Tept Wv puctnpiwy xai THc 6d0d Thc dyovcnc éxel®) xal pepovanc
[todc &molupévouc] émt v TTepcepdvmv xat & mommic [d¢] enav:
avtdp O avmiv éctiv drapmréc dxpudecca

xoikn Tddnc. § 8¢ fiyicacbu dpicm

dhcoc éc pepbev wohumpftou "Agpodimc.
tadr’ écri, onci, T@ mixpd pucriple Tad TAC capxixfic vevécewc, &
punBévrec ol avlpwmor pixpdv mavcacda dpeilouvat {mpiv)®) xal pueicbar
TG peydla, Ta émoupdvia. ol ydp Touc éxel, @nci, haxbvrec pudpouc
108,1 29 peiZovac poipac AauBdvouav.) & d¢ ol Ppivec Myova TOv marépa
v S\wv elvar duiydadov, ouxl dévdpov, pnciv, A\ elvan &uirvda-
Aov ¢&xeivov Tdv mpodvra, 8c Ewv év éautd TOV Téhewov xapmov
olovel dracpiZovra”) xal kivovpevov év Bdder, dujuuEe ToUc xOAmouC
avtod xal éyévwmce TOv ddépatov xail dxarovéuactov xai d&ppnrov
naida éavtod, mept o0 Aaholuev. GuUEm yap éctiv olovel Pfifa xai
diatepuely, xabamep, enciv, émt TV PAeTHAIVOVTWY cwudTwy xal éx6v-
Twv év éautoic Tiva cuctpopnv [&c] duuxac ot iatpot Aéyoucty (mroieiv)
dvarépvovrec.®) ofitwe, nck, Ppivec Tov mpodvrad dudydalov xakodav.?)

1) (14 1 dvdrecdar Toutécm) 1d dv. Keil.  2) to0ro, niimlich 1d dvelOetv.

8) Hiemach: oBcc mharelac xal edpuxwpou (Matth. 7, 18). Auch. Toic
amwoMvpuévouc scheint daher su stammen.

4) f| d¢: der andere; nur das erste geht auf den Weg zu Persephone.

8) mixpa Cod. pixpdv und wpiv Keil.

6) Hiernach: adm ydp, pndv, Ecriv v wiAn 100 odpaved xal odrroc & olxoc
€00, Bmou 6 dyvaBdc Bedc xartoixel pmdvoc, elc 8v odx elcehedceTar, pnclyv, dwxd-
Baproc oddeic, o0 yuxixdc, od capxikdc, AAd peitar wvevpanikoic pévoic: Smov
det vevouévouc Bakelv té &vdiuara xal whvrac vevécba vupglouc dmmpcevwpé-
vouc d1d 100 wapbevixod mvevnaroc. abm yap écmiv ) maplévoc W &v yacrpl
Exouca xal culauBdvouca xal tixrouca uidv (Jes. 7, 14), od yuxikév, od cwma-
Tixév, @Ad paxdpiov Allva Aldvwy. mepl tovtwy, encl, bapphdnv elpnxev &
cwrip 8n ,,crevi) xal TeBhippévn Ectiv 1) 0bdc 1) drdrouca elc Ty Zwhyv, xal dhiyor
elcdv ol elcepxbuevor eic abrhv, mhatela d¢ xal edpuxwpoc 1 6dd¢ ¥ dwdyouca
elc v dndleaav, xal wohhot elcv of diepxduevor d’ adriic (Matth. 7, 18).

7) olov dbig cpiZovra Cod. verb. Schn.  8) &varepubvrec Cod. verb. Keil

9) Hiernach: 4@’ o0 mwpofiA@e xal &revvhon & ddépatoc, 0’ od 11) wdvra
¢réveto xal xwpic atrod Erévero oddév (Joh. 1, 8).
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cupiktav dé @acy elvar Ppurec 10 éxel@ev Tevevvnuévov, 8t mvedua 30 1es,12
évapuévidv écti 10 yevevvnuévov.l) odtoc, pnciv, éctiv & moAudivupoc 166,19
pupibppartoc dxatdinmroc, oV mdca @ucic A d¢ dAwc Spévetan.®)

Der AnschluB des Nachsten ist uns verloren, da Hippolyt mit
den Worten taid®’ olrwc cxedidZovar ta Umd mévrwy avlpwmwy Aeyo-
peva te xail yivépeva mpdc fdrov volv {épunvedovrec), mvevpatikdc?)
@ackovrec mavta yivecBuu abbricht. Nur ahnen kénnen wir, daB der
Autor erklirte: von dieser Lehre legen alle Menschen Zeugnis ab,
wenn auch oft ohne zu wissen, was sie sagen. Denn alle Religions-
@iberlieferungen und alle Kulthandlungen haben einen geheimen Sinn.
Uberall offenbart sich dieser Gott, waltet seine mpévora:

“Ofev?) xal TovC Bedtpoic émbdeikvupévouc Aéyouct und’ avtolvc 31 1es,ss
ampovoritwe T1 Aéyewv f mowelv. Toryapodv, @nciv, émav cuvéley )
6 dfjuoc év Toic Bedtpoic, eicidv®) Tic Mupiecuévoc ctodiv &Eahlov,
x18Gpav @épwv kai whhwv, obtwe Aéyer dwv T peydha pucmipia,
ouk eidwc & Aéyar-

1) Hierrach: mveOua ydp, onclv, éctly 6 Bebc 116, enclv, odre &v T Spar
ToUTy mpockuvodcty obte &v ‘lepoucariu ol @AnBivol mpockuvntal, &AAG &v Tvey-
uant (Joh. 4, 21). mvevpatikh vdp, @nclv, &crl TV Tehelwv W wpockdvnac, od
capaxi}. 10 d¢ mvedua, pnclv, éxei (&cmv), 8wov xal 6 mathp dvopdZerar kal é
vid¢, & tovrou (xal) Tod matpdc éxei vevvbuevov. — Vgl. Poim. § 156: evapué-
vioc dodroc und Orpheus Hymn. 8, 11: cupixta (Keil).

2) Hiernach: Tto0to, @nclv, é&ctl 16 pApa 100 Beod, 8, pnciv, &criv pAua
amo@dcewc TAC peydAnc duvduewc. dd Ectar Ecppayicuévov kal kexpuppévov xal
xexahuppévoyv, kefpevov ¢v TP olxnmpiw, od \ plZa T@v SAwv TeBepekiwrar, Alb-
vwv Auvduewyv ’Emvordv, Oedv 'AYréhwv mvevpdtwy dmectalpévwy, Svrwv uh
Svrwy, YevTdly AYEvVviTWY, AKATAAATTTWY KaTaAnmTdy, éviauTdy unvidv Huepdv
bpiv ciypfic dopictov, & Wic tEdpxetar 1O EAdxictov adEfjcar xatd pépoc. 1)
{rap) pndév odca, @nci, kal éx undevdc cuvectidea criyuly duépictoc odea vevi-
cetar éautfic ¢mvolg péredéc T dxatdAnmrov. — adm, @nclv, ctriv ) Bacikela
T@Vv obpavily, 6 xéxkxoc To0 avdmewc (Matth. 13, 81), 1) duépicroc Evumdpyouca
T@® cbpan coyun, fiv olde, pncly, oddelc A of mvevpatikol pévor. TodTO, Pnclv,
e¢ctl 10 elpnuévov ,,00k elct Aéyor oddé Aahwaf, v odyl dxovovrar al pwval ad-
vt (Ps. 18, 4).

8) nvevpuatiké Cod. Gegensatz dmpovorytwc.

4) Das folgende Stiick hat Wilamowitz (Hermes XXXVII 828) behandelt;
ich gebe das Lied in seiner Fassung.

5) cuved@v Cod. verb. Wil.

8) élclor Cod. verb. Keil. Im Original scheint eine lebhafte rhetorische
Schilderung gestanden zu haben, wie bei Clemens im Protreptikos 1: TTaviiyupic
‘EAAVIKY KTA

Reitzenstein, Poimandres. 1
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eite Kpdvou Tévoc elte Awdc paxap?)
efte ‘Péac peydhac, xaipe <> 10 xa-
metc dxoucua ‘Péac "Armi’ ct xa-
ot pev “Accupior TpiméenTov “A-

3 dwviv, 8An ¥’ Alyumrtoc “Ocipv, én-
oupaviov Mnvoc képac “ENAn-
voc copia?®), Cap6Bpgrec "Adauva®) ce-
Bacuov, Alpuévior Kopiavra, xai
ot ®pivec d\hote pév TTamav, mote

10 o {ad) vexiuv §i Gedv A TOV dxapmov
aimohov f| xhoepdv ctaxvv aun-
8évra f§ TOv mohUkapmoct) &riktev G-
uuydaloc dvépa CcuplkTay . .. ... .. CATiv). 5)

Mit einem kurzen zweiten Liedchen geht Hippolyt dann zu
einer Schilderung der Beziehungen der Naassemer zm den phry-
gischen Mysterien tiber. Seine Quelle, die uns hier einzig inter-
essiert, ist zu Ende.

Man hat lingst die Schrift von § 20 an (toltov, @nci, Opdxec
ol mepi TOv Alpov oikodvrec KopiBavra xahoict) als Kommentar oder
Paraphrase des den SchluB bildenden Liedes bezeichnet; aber auch der
erste Teil trigt genau den gleichen Charakter. Die Abhandlung
nept avBpwmou, wie Hippolyt unser Stiick richtig bezeichnet, geht
natiirlich von der Scheidung von Leib und Seele aus; schon beim

1) So hat, wie ich mich dberzeugt habe, die Handschrift.

2) @Anvec copiav Cod. verb. Wil 8) adap' Cod. verb. Bergk.

4) 6v Cod. Der Verfasser der Rede scheint wohUxapmov gelesen zu haben:
nden als fruchtreichen gebar.

5) Es fehlt eine Klausel, die sich aus der Fortsetzung des Hippolyt er-
raten 148t: T00Tév Pnav elvar wohvpoppov "Atniv, v Uuvodvrec Aéyovav odrwc:
*Atniv duvijcw Tov ‘Peinc
o0 xwdhvwy cup Béuporc

0%d’ adAd

Raiwv

Kouptitwy

uoknTq,

@\’ elc PoBelav pitw
podcav popuiyywy: edol,
ebav, Wc Tav, dbc Baxyeic,
dic worunv Aevikbv dctpwyv.
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Leib ist der Ursprung d&veZevpntoc xai didpopoc; sicher brachte ihn
die Erde hervor, yalemdv d¢ éEeupeiv eite ... eite...fi. Genau so0
ist die Seele ein ducelpetov mdvu kai duckatavénrov; in strengstem
Parallelismus wird gesagt: dmopodciv odv mérepbév mote éx 10D mpoO-
6vroc éctiv ff éx 10D avtoyevoic f| éx Tol éxkexupévou xdouc. Dem
entspricht, da die yuyxq fiir den Autor im Grunde der himmlische
Mensch ist?), in dem Liede: eite Kp6vou yévoc eite Aidc pdxap eite
‘Péac peydhac. Ist doch der oberste Gott immer der unerschaffene und
Rhea fir die stoische Deutung das Chaos, die Uypad @ucic.?) Wie das
Lied, so geht auch der Kommentar sofort zu den Assyriern {iber, und
§ 5 zeigt mit dem Anfang xahoda dt ’Accipior T Towodtov “Adwwiv §)
*Evdupiwva (vgl.Vers 4) die im folgenden immer wiederkehrende typische
Form. Die Hinzunahme des Endymion ist durch das Beiwort tpiré6ntoc
und die Erwéhnung der drei @uceic notwendig geworden. Aber Sinn und
Zusammenhang zerreist, wér den Assyriern auch noch den Attis zu-
schreiben will. Eine Nebenbemerkung ist es, wenn die phrygische Lehre
in § 7 schon erwéhnt wird; sie fihrt lediglich zur Erwéhnung der
agyptischen (§ 8) iiber?®), die nach dem Liede jetzt folgen muB. Die
christlichen Erweiterungen sondern sich hier priichtig ab; vor ob pévov
o’ adTv émpapTupelv @act T® Adyw Td "Accupiwv puctipia xai Ppu-
yav ist der Satz (8. 85, 6) naptupeiv d¢ @aav adtdv T Aéyw ovy
amic péwmv v ‘Péav (die phrygische Gottin), d\a yap dic &moc

1) Vgl. § 4 SchluB: wica odv guac émovpaviwv xal émyeiwv kal xataxfo-
viwv yuxfic dpérerar mit § 30: olréc éctiv & WoAuwvupoc pupibpupatoc dxatd-
Mrroc, ob mlca Quac dMn d¢ dAwc dpéverar. Auch hier ist die Responsion
gewollt. Eine Personifikation der yuyfi begegnet als Gottheit oft in der Her-
metischen Literatur.

2) Arnim, Fragm. Stoic. II 1084/86. Schol. Hes. Theog. 135: ‘Peia xatd Tdv
Xpuammov 1) ¢ SuBpwv xuaic. &t d¢ W YA ‘Péa xtA. Etym. magn. 701, 24: Xpvamn-
woc d¢ Aéver Tv TRV ‘Péav xexAicda, émerdn) én’ admv (avtfic gen. AB) pei Td Gdarta.
Eine dritte aus demselben, einst uinfidnglichen Hesiod-Scholion stammende Fas-
sung bietet Tzetzes in den "ANAnyopiat &x Tfic xpovikfic perpixfic Biphov. Der einzige
Druck (von Morellius, vgl. Krumbacher, Byz. Lit.? §84) ist mir unzugiinglich; ich
gitiere nach dem Codex 107 des alexandrinischen Patriarchats in Kairo (vom Ende
des XII. Jahrhunderts): croixewaxidc yAv ™yv ‘Péav wdahiv voel, YAv mAlv Exeivnv
v dxécunrov Aéyw, v Ay, cdblovcav e Kpdvoc Aéyov. Hierzu bemerkt
ein aunf Tzetzes selbst zurtickgehendes Scholion: Xpuamwoc admiv bddTwv Aéyer
@vav (xvav?). Arnims Textgestaltung ist also verfehlt.

8) Die Mfmp uerdn und Isis, beide lingst angeglichen, sind eben die
xpuBouévn 6pod xal @avepoupévn @uac.

7.
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eimelv Aqv v xtiav ganz unmdoglich; fillt er, so muB er auch die
vorausstehende Betrachtung iiber die Verstimmelung des Attis nach
sich ziehen. Ebenso deutlich zerreiBt den Ubergang von der Mimp
peyéAn zur Isis der christliche Satz von der Bacikeia oVpaviv und
dem in dem Kind von 7 bis 14 Jahren sich entwickelnden Christus.?)
Die #gyptische Lehre wird besonders hervorgehoben; in ihr ist
Osiris der himmlische *AvBpwmoc; das zeigt die ithyphallische Dar-
stellung in dem Kulthild (zur Deutung vgl. Plutarch De Is. et
Osir. 51). So ist der Hermes, der bei den Griechen in dieser Ge-
stalt in den Hausern und auf den Gassen steht, einfach aus Agypten
tbernommen.”) Er ist der "Avépwmoc. Das bietet Gelegenheit ein
langes Kapitel stoischer Hermes-Lehre ankniipfend an das Kultbild
zu Kyllene und an Homer (Od. 24, 1—14) einzulegen; Hermes (fir
unseren Autor also der “AvBpwmoc) ist wuyaywyde, yuyomouméc und
yuxwv aitioc. Der Autor faBt das alles geschickt hier zusammen,
weil ihm sein Text als ,griechische Lehre® nur (c¢ xakei) émoupd-
viov Mnvdc®) képac “ENAnvoc copia bietet. Zu diesem Text geht er
in § 17 dber, ohne mit ihm viel anfangen zu konnen. Das Horn
ist ihm das Trinkhorn, entsprechend jenem xpatip, in dem Gott
nach Platos Timaios katouéuixe xoi xexépake mavra mwac; auf ihn
wird das etwa in augusteischer Zeit entstandene Anacreonteum um-
gedeutet.!) Die Beziehung der nichsten Abschnitte auf das Lied

1) 8. 86, 1. Mit 14 Jahren wird das Kind in Agypten fihig, Priester zu
werden, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 14 ff.

2) Der Autor hat ja mit Vorbedacht eben gesagt, daB die Agypter alle
Menschen den Kult gelehrt haben und Form und Bedeutung der Gdtter ver-
kiindet haben. Die Angabe beruht auf alter Gelehrsamkeit, gegen die schon
Herodot polemisiert (II 61: o0 3¢ ‘€Epuéw T& dydhuatra dpod Exewv Td aidoia
motedvrec otk am’ Alyumtiwv pepadhxact, AN’ &nd TTehacridv mpirror pev ‘EA-
vwv amdvrwy ‘AGnvalor mwapakaBévrec, mapd d¢ toUutwv WAhor). Wieder ans
Licht gezogen war sie durch die #gyptisch-stoische Theologie, die in Hermes
den A6yoc sah (vgl. Cornutus Kap. 16 und Eustathios 1249, 8; Zwei religions-
geschichtliche Fragen 96). So erwiihnt unser Autor demn, daB die Griechen
such die Bedeutung des Gottes von den Agyptern gelernt haben; in seiner Heimat
Kyllene wird er als aidotov dargestellt und als Aéyoc bezeichnet, und dem kylle-
nischen Hermes schreibt Homer die Tatigkeit des Aéyoc zu. Die Heranziehung
der samothrakischen Mysterien beruht dann wieder auf Herodot.

8) Vgl. Orpheus Hymn. Prooem. 40: Mntépa 1’ d9avdtwv “"Arniv xal Miva
xikhjckw.  Orpheus ist offenbar ,,der Grieche®.

’ 4) Die Einschaltungen sind auch hier lehrreich und zeigen, da8 der Christ
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sind ohne weiteres klar; die christlichen Einlagen nehmen hier
michtig zu, und da ldngere Deduktionen kaum noch versucht
werden, 1aBt sich natiirlich seltener nachweisen, daB sie Zusammen-
hiinge unterbrechen; doch verweise ich auch hier auf § 22, wo ein
urspriinglicher Zusammenhang Aéyoua d¢ ol ®piyec ToiTOV KAi VéKUY,
olovel é&v uviuam xai Tapw éykatwpuypévov év T cpan’®): ot d
avtol Ppivec TOV autdv TodTov mAMv €k petaBolfic Aéyouar Oedv,
olovel....... durch diese Einschiebungen kliglich verdorben ist, und
auf § 28, wo eine falsche Deutung der Verse zu den biblischen Zu-
sitzen filhrte, wie in § 2 die falsche Beziehung des Wortes dvw6ev.

Deutlicher als derartige Beispiele, die sich ja leicht vermehren
lieBen, spricht die Betrachtung des Ganzen. Es ist wunderlich, da8
erst Wilamowitz den ersten Paragraphen als Prosa erweisen muBte;
so wenig hatte man sich um Sinn und Komposition des Stickes
gekiimmert. Es ist eine Rede, eine Predigt wenn man will, in ihrer
duBeren Form eine lehrreiche Parallele zu dem Protreptikos des
Clemens von Alexandrien. Die Lehre vom “Avepwmoc ist nach ihr
die dlteste und allgemeinste Offenbarung, sie ist der Kern aller My-
sterien, und noch heutzutage verkiinden sie, ohne zu wissen, was
sie singen, die Singer, die Gott begeistert. Die Rede lenkt von
Anfang an auf das Lied zu, das vor kurzem wirklich vorgetragen
sein muB. Es bildet dann den wirkungsvollen SchluB, falls man
nicht annehmen will, daB der Redner nach dem SchluB avépa cupi-
XTAV . ... .. CAtriv) noch jenes zweite Liedchen “Attiv Uuvijcw
T0v ‘Peinc in irgend einer Verbindung anschloB.?) Als Zeit des

gar nicht mehr verstand, was er las. Die Erwihnung des samothrakischen
Mysteriums hat mit dem Becher des Anakreon nichts zu tun; nur wegen der
Abfolge der Lemmata ist sie von der Erwihnung des ithyphallischen Hermes
und Osiris losgerissen. Dennoch findet sich erst hier der Zusatz diber das motfipiov
Christi (S. 92, 1). Der AnschluB von § 19 an § 18 wird durch die Worte mo-
dambv pe del yevécBar gegeben; darauf weisen jene samothrakischen Standbilder.
Der Christ figt wegen der Erwihnung von Wein und Wasser in den Versen
den tbel gelungenen Verweis auf die Hochzeit zu Kana ein (S. 91, 4). Das
xatapéuye xal xexépaxe aber versteht er von der Verbindung der Elemente
zum xécpuoc und setzt so einen Verweis auf das Johannes-Prodmium hinzu.

1) Vgl Platon Kratylos 400¢: xal ydp cAud @acy adtd (1d cipa) elvar thc
yuxfic, W tedaupévnc v 1§ vov mapdvri.

2) Ich glaube eher, daB es von Hippolyt oder von dem christlichen Be-
arbeiter zugesetzt ist. GewiB spielen die phrygisch-agyptischen Mysterien die
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Liedes hat Wilamowitz, allerdings mit Vorbehalt, etwa Hadrians
Herrschaft vermutet; viel spater kann auch die Rede nicht fallen.
Sie zeigt uns eine heidnische “"AvBpwmoc-Lehre, allerdings nicht in
der Reinheit, wie etwa die Inschrift von London die Lehre von
Ptah. Sie hat sich der Interpretation eines Textes anschmiegen
miissen und ist dadurch undeutlich geworden. Die elpapuévn wird
nicht besonders erwihnt, aber die doulheia des Menschen wird so
eindringlich betont, daB wir den Schicksalsglauben als eine Haupt-
lehre des Systems dennoch erkennen. Dieselbe heidnische *AvBpwmoc-
Lehre begegnet in den Offenbarungen eines Propheten Bitys (?) und
in der letzten heidnischen Ausgestaltung der Poimandreslehre bei
Zosimos (vgl. 8. 8). Beide lassen sich nicht voneinander trennen.
Zosimos beginnt sein mit Q bezeichnetes Buch, das unter Namen
und Hut des Gottes Okeanos als der Gev mavrwy Yévecic xai cmopa
steht, mit einem Angriff auf seine Gegner; ihre Torheit und ihr Un-
vermdgen seiner Offenbarung zu folgen 1dBt sie rein als Gefolge der
€ipopuévn erscheinen. Hiermit ist das theologische Thema an-
geschlagen, dem er nun vor dem eigentlich alchemistischen Teil
eine Weile nachgeht (Berthelot S.229ff): ToUc ToloUToUC d¢ GvOpU)-
mouc & ‘Epufic’) év T mepi @ucewv éxdher dvoac, Thc €lpuapuévnc
uévov?®) Svrac moumdac, pundév TV dcwpdtwv @avralopévouc, undi?d)
avthv THv elpapuévny mvY) adtolc dyoucav dikaiwe, dAAa [rouc]

Hauptrolle, aber der Redner benutzt sie doch nur, um in ihnen seine "Av8pwmoc-
Religion wiederzufinden; ein Bild, das nicht daza dient, ist fir ihn zwecklos.

1) Von Hermetischen Stellen dber die eluapuévn hebe ich noch einmal aus
der XII. (XITI.) Schrift unseres Corpus p.104,12 Parthey hervor: wdvrwv émxpatet
6 voOc, 1) 100 Be00 Wuxn, xal eipapuévnc xal vépov xal Tiv EAAwv mdvrwy, xal
obdevy adT dduvatov, olte eluappévnc Umepdvw Beivar yuxhv &vlpwmivnv odte
dpehcacay, dwep cupBaiver, Umd THv eluapuéwny Beivar. Ahnlich ist in dem von
Cyrill (Contra Iul. II p. 701 Migne) und Lactanz II 15, 6 angefiihrten Bruchstick
einer an Asklepios gerichteten Schrift die edcéBera das einzige Mittel gegen die
einapuévn, das Walten der xaxol daipovec. Weiteres bieten die “Opor ’Achn-
mo0 und das Bruchstiick bei Stobaios Ekl. I 5 p. 82, 1 Wachsm.

2) mévouc Codd. (MK). Das der griechischen Philosophie entnommene Bild
findet sich auch in unserem Corpus IV(V) 7: xa8dwep al woumal pécov mapépxovrar,
unte adral (abrar MAC) ¢veprfical m duvdpevar, Touc Te (d¢ MAC) éumwodiZovcay,
Tov adrdv Tpémov kal olGrTor pévov moumedoucty &v T® xécuyw mapaydpevor (Patr.
napayevéuevort MAC) Umd Tidv cwpatixv hdoviy. Das Bild ist bei Zosimos durch
die unmittelbar vorausgehenden Worte wdvrote 1 eipapuévy dxohouBodvrec ein-
geleitet. 8) prre Codd. mept adm)v... dixaiouc Keil. 4) touc Codd.
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ducpnuoivrac auTtfic TG cwpatikd mTowdeuTipia Kai TV €tdaudvwy
avtfic éxtoc {undév) dANo @avralopévouc. & d¢ ‘Epufic kai 6 Zwpod-
ctpnc 10 Qrhocépwv Yévoc dvwTepov TRc eipapuévnc elmov T
MATE Ti) evdarpovig avThc Xaipev — Mdovdv Yap kpatolcly — unte
Toic xaxoic avtiic BalhecOm, wavrote (&v) évavhiq dyovracl), unte td
xald dipa map’ adtiic katadéxecbu?), émeimep eic mépac xaxdv?d)
BAémoucty. b ToUTo Kai 6 ‘Hciodoc Tov TTpounéa eicayer T '€Em-
undel maparyélovrat) xai @nci (Erga 86) pite ddpov déEacbon
mapd Znvoc *Oluumiov, GAN’ amoméumerv éEomicw, diddckwv Todv (diov
Gded@dv dia pilocogiac dmoméumery Ta ToU Aidc, Toutécti THC €lpap-
uévne, dipa. ,
Zwpodctpnc d¢ eldricet Tv dvw TavTwy kai pareig adxdv Thc
évcipou @pdcewc @dcker dmoctpé@ecOan mavta THc elpapuévne xoxa
xai pepika xal xaBohikd. & upévror ‘Eppiic év T mepi évauvliac®)
draBarrer xal v payeiav Aéywv 8n oU del TOV mveupaTKOV
dvepwrov Tov émyvévra éautdv®) olre dia mayeiac xatopBodv i,
&av xai kahov vopilnton, uite’) PralecOor TV ’Avayknv, GAN’ éav dic
&xer Qicewc kail xpicewc. mopevecOor d¢ did pévou ToU InTelv Eautdv
xai Oedv émyvévra Kpatelv THY AxkaTOVOMOCTOV TPidda, xai éGv Thv
elpappuévny & Béhet moelv T® éovtiic TMADP), TouTéet TP C-
poTi.  kai odtwe, @nci, voncac kol moliTeucdpevoc Oedcy TOV Beod
vidv mavra Yivéuevov Tv dciwv yuxv évekev, iva autiv éxcmébcn
éx 100 YWpou Tfic elpopuévne &émi 1oV Gdcwpartov.?) mwhvra
Yap duvauevoc wmavra Sca Oéher yiverar, xai mwatpi Umaxover did
mavrdc chparoc dkwy, (kai) Qutilwv 1OV éxdctou'®) vodv eic Tov
evdaipova yWpov davwpuncev, Smoumep #iv kai mpd TOD cwpatikdv
yevécdar t), avtd dxohouBodvra kai VT avTod dpevduevov xai ddnyou-

1) dyovrec Codd. &v &v. Keil. 2) xatadexdpevor Codd. 3) xaxwv Codd.
4) Hiernach: tiva ofovrai ol dv@pwnor maciv peiZova eddapoviav; yuvaixa

edpopgov, enci, cuv molry wol{ Codd. 6) avavhiac Codd. verb. Keil.
8) Vgl. das Gotteswort im Poimandres 21: 6 voncac éavtdv eic adrd (1o
O€iov) xwpel.
7) undé Codd.

8) 1) éavriic MG Codex K (also auch M) nach meiner Kollation.

9) Es folgt 8pa adrdv yivéuevov mdvra Oedv dyvehov dvBpwmov wabntédv.
Die christliche Anmerkung verriit sich durch die Einleitung. Der Text bietet
eine Erklirung zu dem spiter zitierten Wort des Poimandres S. 105.

10) éxdcmce Codd. éxdcmc wuxfic?

11) Auf den voOc, nicht auf den uidc Beod beziiglich.
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puevov €ic éxeivo 10 @wc. «xai Bhéwar TOV mivaka, 8v xat Bitoc
ypawac?) xai & Tpicuérac TTAdTwyv kai 6 pupropéyac ‘Epufic, én
Ouvboc épunvedetar T iepamikfi [mprm] Qwvi) 6 mpdtoc dvBpwmoc
(6> épunvedc mavtwy TV SvTwy kai 6vopaTomodC MAVTWY TWV Cw-
patik®yv. ot db¢ Xahdaior xai TTapbor xai Midor xai ‘EBpaior xahoiciv
avtdy ‘Addu, & éctiv épunveia YA mapBévoc kai YA aipatdidnc kai Yi
nupd (?) kai YA capkivn.?) tadta d¢ év Taic BiphioBixaic TV TTTohe-
paiwy nipnvrar, Wv®) anébevro eic éxactov epbdv, pahicta T Zapa-
neiw, 8te mapexdhecavt) *Acevav Tov dpyrepéa ‘lepocodbpwv®) mépypavra
‘Eppiiv (?), 8c hppfiveuce macav Thv ‘ERpaida ‘ENAnvicti kai Alyummicri.

Olitwc olv xahetran & mpdroc Gvlpwmoc 6 map™ Hulv Owid kai
map’ éxeivoic "Adan — T (yap) Tiv drréhwv pwvi) adToV kakécavTec:
oU uiv d¢ dANa xai cupBolikc dia TeccGpwv croxeiwv éx mdanc THC
cpaipac avtdv eimévrec kard 10 cWpa’®) — 6 d¢ &w adrod dvepwmoc
6 mvevpatikdc xai kipiov {&xer dvopa) xai mpocnyopikGv. TO udv
odv xupov Gyvod”) did TO Téwc: pdévoc yap NikéBeoc 6 &vevperoc
tadto ofdev: 10 dt mpocnyopikdv altol dvoua @uic xaheitar, 4’ ol
kol @wTtac wapnkohoubnee AéyecOar ToUC GvOpiTouc.

“Ote fiv ®uc év T mapadeicw dramveopévw?®) Umd Tic elpappévne,
&meaicav (ol dpxovtec) avTov dic Graxov kai dvevépynTtov évdicacdar TOV
map’ avtiv?) "Addp, Tov &k Tic eipappévne, Tov 1) éx TV Tecchpwy cTot-

1) Das Partizip tritt bei Zosimos wie in jungen Papyri mehrfach fir das
Verbum finitam ein; sonst wiire es leicht nach ‘€pufic ein Wort wie paprupodav
zu erginzen oder mit Keil &ypayev zu schreiben. Der Autor des Gemildes, das
mit dem beriihmten Diagramm der Ophiten bei Origenes zu vergleichen wire,
hatte sich auf Hermes und dieser auf Platon berufen, der im Philebos (18b)
Thoyt als Gott oder als @eioc dvOpwmoc bezeichnete. Das faBte der Autor als
Charakteristik des dvwOev dvBpwmoc. Auch in dem von Laurentius Lydus be-
nutzten Aévoc Téhetoc des Hermes an Asklepios war Platon mit Namen angefihrt
(De mensibus IV 82 p. 91,7 vgl. mit IV 148 p. 167, 20 Wiinsch); ebenso in einer
anderen ebenda IV 62 p. 109, 15 angefilhrten Schrift.

2) Vgl. Olympiofior bei Berthelot p. 89.

8) 8v Codd. 4) mapexdhecev Codd. 5) v &pxtepocodbpwv Codd.

6) Es folgt: v6 yap dApa adro0d croxeiov dvatohjv dnrot (xal) Tov dépa,
70 d¢ déATa adTod croixeiov duav dnhoi (kal) YAv (Thv Codd.) xdrw xatado-
cacav nd td Bdpoc...Td d¢ p0 croixelov pecmuppiav dnhoi (xail) Td pécov Tov-
Twy TV cwpdTwv Teravrikdv wlp T eic THV pév Terdpmyv Lhvny. oldtwe odv
6 cdprivoc "Addp xatd v paivopévny mepimhacy Owid xakeitan. Die Erklirung
paBt nicht. 7) &yvowv Codd.

8) damrvedpevoc Codd. verb. Keil. 9) adro0 Codd. 10) tiv Codd.
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xeiwv: O d&¢ dad 10 dxaxov oUx Gmectpapn: ol d¢ EkavxWvro dic de-
dovhaywynuévou avtod. TOv (rdp> &w Aavlpwmov decudv elmev &
‘Hciodoc (Theog. 614), IY) &dncev 6 Zevc Tdv TTpoundéa. eita petd
1OV decudv GANov adTd decudv émméumer Thv TTavdwpay, fiv ol ‘ERpaiot
xahovcv €bav. 6 yap TTpounBelc xai ’Emundelc elc &vOpwméc écmi
xatd TOv GAAnYopikdv AOYOv, TOUTéCTt Wuxh kai clua. xai wote piv
yuyiic &xea eixéva [6 TTpounBeic], mote d¢ vobe, mote dE capkdc did Tv
napaxoiv 1ol ’Emun6éwc, fiv maprixoucev ol TTpounBéwc Toi idiou (vod).
onci Yap 6 Nodc hudv?): ,,6 de vidc 10D Beod mavta duvapevoc
xai mavta yivépevoc 811%) Béher dic Béher @aiver éxbcTw™¥)
xai éwc dpmi xai 7100 Téhouc TOD Kkbcpou Emerat®) MaBpq xai Qavepd
cuvibv®) Toic éautod, cuuBouleiwv avtoic AdBpq xal did Tod vodc avTdV
xatalayhv Eerv 100 [rmap’] avtdv ’Adau [xomromévou xai @ovevo-
uévov map’ avT®v] Tu@Anyopolvroc kai dialnlovpévou TW TVELHATIKD
xai putevy avBpuimw [Tov éautdv ’Adap dmoxteivovar]. Tadra bt yive-
Tar, éwc ob &6y 6 dvrimpoc daipwv dralnrovuevoc”) adroic kai BEAwWY
f{Wc 10 mpudmv] mhaviican Aéywy éautdv vidvy Beod, duoppoc (v kai
Wuxf kai chpati. ol dt @povipditepor®) yevépevor éx Thc xatakfyewc
100 Svrwe viod 100 Beod Ndbactv®) avTd ToV Tdrov "Adau eic @bvov,
10 éauTlv Quwteva mvevpata cplovrec (eicy Tdiov xwpov, 8mov kai
mpd k6cpov ficav. mpiv §j d¢ tadra ToAwfican TOV avrimpov, TéV In-
AwTtiv, ipdToV dmoctéhel avtol mpddpopov amd TiAc TTepcidoc pubo-
mhdvouc A6vouc Aaholvra xai mepi TV elpapuévnv dyovra TOUC
Gvepwmouc: eici d¢ Ta croixela Tod Ovépatoc avtod évvéa, Tic
dipBéyYou cwlopévnc, xatd TOV ThHC €lpapuévnc Gpov.®) elta pera

1) 3v Codd.
2) Ale NoOc faBt Zogimos den Poimandres, vgl. unten Kap. VII; der vidc
0eo0 ist der Adyoc. 8) 8te Codd.

4) Es folgt: "Adéu mpociv “Incodc Xpicrde (8¢ adrdv) aviverkev dmou xal
npérepov difyov @irrec xahoUpuevor. Wieder paBt die Erwihnung Christi nicht
in den Zusammenhang. DaB die Werke des Zosimos christlich gedeutet wurden
sagt Photios Bibl. cod. 170. Dann gehdrt zu derselben Interpolation anch das
Folgende: ¢pdvn d¢ xal Toic mdvv &duvdrorc dvBpurmorc dvBpwmoc yeyowic wadn-
Téc xal pamZépevoc xal AdOpg Touc tdlouc @urrac culicac (culicac Codd.), dre
undév wadrv, Tdv d¢ Bdvartov delkac xaramareicOar kal ¢bcdar. 6) témorc1 Codd.

8) cuMv Codd. Auch das Folgende scheint durch christliche Interpola-
tion vdllig verdorben. Dagegen kann die Vorstellung eines dvrippoc daipwv
durch jidische Vermittlung in den echten Zosimos gekommen sein.

7) d’° ob Inrovpevoc Codd. 8) ppovipdrrepov Codd. 9) didwav Codd.

10) Vielleicht Aéyov. Der Sinn muB sein: Mawixaioc hat, wie eluapuévn,
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nepiédouc’) mhéov i Ehatrov émrd xai avtoc (i) éavtod?) @uica
éhevceTau.

Kai talta uévor ‘€Efpaior xai al iepai ‘Epuol Biphor mept TOU
QuwTelvol avBpwitov xai Tod 6dnYod avtol uiod Beold xai Tol mivou
"Abajr kat ToD ddnyod auTtoD Avripipou Tob ducenuiq Aéyovroc éautdv
efvar vidv Beod (kai)?®) mhdavn- ol de “ENAnvec kahoda (TdV) hivov "Adap
’Emundéa cupBoulevduevov Umd Tol idiov vol, Toutéctt ToU GdeAol
autol, un Mafelv Ta dipa Tod Aibc. Spwc xai cpaleic kai petavoncac
kai TOV evdaipova ydpov Inthcac ......... {6 dt TTpounBeuc, ToUT-
émv 6 voic,) mavra épunvever kot mavra cupBoulever Toic Exoucty
dxodc voepdc ol d¢ Tac cwpatikdc Exovrec pdvov dxoac Tic eipap-
uévne eick (moumai), undtv G\No xatadexbpevor fi dpolovoivrect)

Das Stiick ist auBerordentlich unerfreulich. Der Synkretismus
hat gegenilber dem Poimandres stark zugenommen; das Christentum
wirkt wohl schon mit ein, wenn auch m. E. halb unbewuBt; die
Hermetischen und jidischen Lehren sind im Begriff zu verschmelzen.®)
Fiir die Ausfithrungen iiber die eipappévn sind mehrere Schriften des
Hermes benutzt, fiir die hiermit eng verbundene Lehre vom "Avépwmoc
auBer den TTtolepaixai BiAo1®) nur der mivoZ des Bitos, der aber

wenn man den Diphthong richtig zihlt, neun Buchstaben. Ob der Verweis
auf Mapni dem Zosimos oder dem christlichen Interpolator gehdrt, wird kaum
zu sagen sein. Unmdglich ist das erstere durchaus nicht.

1) mepiodov Codd. 2) éavtd Codd. 8) Erg. Keil.

4) Zosimos ist damit wieder auf seine zweifelsiichtigen Gegner gekommen
und geht nun zur Sache iber.

5) In einem zweiten religidsen Fragment nimmé Zosimos auf Apokrypha
unter dem Namen des Salomon und Mambres Bezug (vgl. Kap. VII).

6) Sie begegnen uns zusammen mit der 'Apxayyehixw Biproc des Moses in
dem VII. Buch Moses (Dieterich, Abraxas 208, 5 ff.): wc d¢ &v 19 €’ TV TTvo-
Aepaixdv ,8v [xal] v6 mav* émypagouévy TTavapéry BifAw, (R) meméxer vévwn-
av mvevparoc wupdc kal cxérouc. Die keinesfalls junge Schrift enthielt neben
einer Kosmogonie Gebete und Beschwdrungen, von denen im folgenden eine
stark jidisch gefirbte mitgeteilt wird. Das Buch gab sich als Hermetisch(?) und
doch als Ubersetzung aus dem Jildischen und knipfte an die Sage vom Ent
stehen der Septuaginta. Nach der Anfihrung Olympiodors (Berthelot p. 89)
wird nur die Deutung des Namens Adam ihm entnommen eein. Sie geht
auf dieselbe jiidische Spekulation zuriick wie z. B. Pirke Rabbi Elieser, Ab-
schn. 11: Gott sammelt den Staub aus den vier Ecken der Welt, und zwar
roten, schwarzen, weiBen und grinen; aus ihnen stammen Blut, Eingeweide,
Knochen und Fleisch (vgl. dber die Verbreitung dieser Lehre J. Dreyfus, Adam
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mit den Hermetischen Schriften auf eine Stufe gestellt wird. Die
Erklirung bietet Iamblich im achten Buch De mysteriis, das ganz
der Hermetischen Lehre gewidmet ist. Er fiihrt die Ansicht Chaire-
mons an, daB nach égytischem Glauben die Sterne allein die Welt
regieren und die wahren Gotter sind, und stellt dieser naturalis
theologia die Lehren einer anderen:ilteren Quelle gegeniiber (VIII 4):
@ucikd dE o0 Aéyouay elvar mavro AiyumTiol, dAAG kai THY TAC Wuxfic
Twhv xai ThHv voepav amd ThHc @ucewc diaxpivovay (kai) ouk émi ToD
rtavtoc puévou, GANG xol é@’ Hudyv vodv Te kai Adyov mpoctncduevor
xad’ éavtovc Svrac, olUtwe dnuoupyeicdai pact Ta TiIyvopeva® TpomdTopd
1€ TV ¢év Yevécer dnuioupTov TpoTdTTOUC KAl TRV TTPd TOD ovpaveD xal
™V év 1@ ovpavidd IwTikhv divouy Yiyvdekovav: kabapév Te vodv
Umep 1OV kOcpov mpotiBéact kai éva auépictov év Aw T kbcuw, kai
dmpnuévov ém macac Tac cpaipac €repov. kai TalTa oUd SAwc yikd
A6Yw Bewpolav. dANd kol drd Thc lepaTikijc Beovpyiac dvafai-
velv émi ta Vynhétepa xal kaBohikwTepa xai TAc eipappévnc
Umepkeipeva mapayyérlouvct mpdc TOv Oedv kai dnuioupyldyv,
unte OAnv mpocmowoupévouc unte GAAO T1 mpocmopalauBavovrac f
uévov xaipod maparipnav. V@EnYHcaro d¢ kal TavTNV THV
6d6v ‘Epuiic "Appwvi Bacilel, hpufvevce dt Bituc mpopitnc?)
¢v &dvtoic evpwv Gvayerpapuévny év tepoylu@ikoic yYpau-
pacty katd Xdiv tHv év AiyimTw, 16 Te T0U O€0D dvopa
mwapédwke 1O difjkov d’ 6Aov tod xbcpou- eici dE xai AN«
molal mept adtdv cuvréEerc. Tamblich begriindet dies dann (Kap. 6)
amnd Tv ‘Epuaixdv vonudrwv: dlo yap €&xer wuydc, we Tadtd ena
TQ Yphppoata, 6 &vOpwmoc: kal i pév écTiv dmd Tod mpwTOL vOnTOD
petTéxovca kai tiic tod dnuiovpyod duvdpewc, f dt évdrdopévn
éx Ttiic TV olpaviwv mepopdc, eic fiv eicépmer i Beomniky Yuxn.
TOUTWY by oltwe éxbvrwv f puev amd Tv xécuwv eic fHuac xadikouca
wuxh Toic mepiddoic cuvaxohouBel TV x6cpwy” f d¢ awd Tol vonTtod
vontic Tapodca Thc yYevecioupyod xiviicewc Umepéxet, kal kat’ avThv

u. Eva i. d. Auffassung des Midrasch 8. 12). Zum Titel TTavaperoc vgl. jetzt
Catal. cod. astrol. graec. IV 81.

1) ‘Epuiic Npuhveuce d¢ Bituc mpophtnc "Appwwvt Baaret Edd. Dem Gott
und K3nig Amon kann nach dem festen Stil dieser Literatur, der uns im n#ich-
sten Kapitel nher beschiftigen wird, nur ein Gott, also Hermes selbst, eine
Schrift widmen. Der Erklirer Bitys will sie in Sais gefunden haben. Zu
vergleichen ist die Einleitang des Philon von Byblos.
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fi Te Micic yviverar Thic eipappévnc xai f) Tpoc Tovc vonTouc
f@eovc &vodoc, Beovpyia Te, 8cn mpoc TO dyévwmrov dvayeTan, xard
v toraitny Zwiyv &rotekeitar. Auf dies Aufsteigen bezieht sich auch
das zweite Zitat aus Bitys (X 7): ad1d d¢ 10 &va80v 10 utv Beiov
fyodvrar TOv Tpoevvoouuevoy Bedy, TO d¢ dvBpwimivov THv mpdC avTodv
&wav, 8mep Bituc & TAV ‘Epuaixdv BifAwv uednpunveucev. Die
griechisch geschriebenen Schriften des Bitys waren die eine Quelle
Iamblichs.

Fir die Befreiung der Seele von der eipappuévn und fiir ihren
Aufstieg zu Gott beruft sich also Zosimos auf Bitoc, Iamblich auf
Bituc; die schon von Hoffmann und RieB!) angenommene Identitit
beider Namen steht vollkommen sicher. Agyptisch ist keine seiner
beiden Namensformen; dagegen ist seine Identitit mit dem , Thessaler
Pitys“ der Papyri®) von Dieterich richtig erkannt. Es wire sehr
moglich, daB er, wie Dieterich weiter vermutet, mit dem von Plinius
im XXVIII Buch benutzten Bithus von Dyrrachium identisch ist; aber
ich wage die Datierung des Eindringens der so wichtigen Lehre vom
Gotte Mensch in Agypten nicht auf eine immerhin anfechtbare Namens-
dhnlichkeit zu bauen.

Denn um das Eindringen der Lehre handelt es sich; das zeigt
die Form der Einkleidung, die Bitys wiahlt, die Auffindung einer
bisher ganz unbekannten ctiin des Hermes. Was er ihr angeblich
entnimmt, stimmt auffillig mit der Naassener-Predigt iiberein; von
dem Mythos vom Menschen, den uns der Poimandres bietet, weicht
es etwas ab, bertihrt sich aber in der Tendenz mit ihm aufs engste.
Wir diirfen aus den drei unabhiingigen Zeugen die Existenz einer
hellenistischen *Av@pwmoc-Lehre mit Sicherheit erschlieBen. —

Die Naassener-Predigt gibt, leider an der Hauptstelle fast un-
verstindlich, einen ausfiihrlichen Aéyoc Xaldaikdc wieder, der an den
Namen Adam (oder einen #hnlichen Namen) schlieBt. An der Echt-
heit der Angabe zu zweifeln, fehlt, da die andern Mythen aus bester

1) Pauly-Wissowa, Realencyklopidie I 1347.

2) Dieterich, Jahrb. f. Phil. Suppl. XVI 753; Wessely, Denkschr. d. K. K.
Akad. 1888, S. 95, 92, 98: Tlituoc dywyn — Bacireél ’Octdavn Tiituc xalpev —
dyw Ti{rvoc Baciiéwe — TTitvoc Oeccarod. Das zeigt, daB er schon im zweiten
oder dritten Jahrhundert unter die sagenhaften Theologen und Magier ge-
kommen ist. Thn nicht zu spit anzusetzen rit auch die Gegeniiberstellung von
Chairemon und Bitys bei Iamblich.
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Kenntnis stammen, jeder stichhaltige Grund. Eine Bestitigung gibt
Bitys, der die "AvBpwmoc-Lehre bei Chaldidern, Parthern und Medern,
allerdings auch bei den Hebriiern gefunden haben will. DaB diese
Lehre ungefihr zu derselben Zeit wie die Lehre von der eipapuévn
in das Judentum eindrang'), brauche ich nach den tiberzeugenden
Darlegungen Boussets®) nicht mehr mit eigenen, doch nur unzuléng-
lichen Sammlungen zu belegen. Ich lege Gewicht darauf, daB theo-
logische und philologische Untersuchungen ganz unabhingig vonein-
ander zu genau dem gleichen Resultate gefiihrt haben, und halte
die Frage, ob echt chalddische oder in Babylonien angenommene
persische Vorstellungen zu Grunde liegen, fiir nebensdchlich; es
scheint nicht nur eine Form dieses Mythus gegeben zu haben.

Die Naassener-Predigt erwihnt als ,assyrische Fassung der-
selben Sage einen Mythus von Oanes, dem babylonischen Spiegel-
bilde des agyptischen Thot.®) So schildert ihn wenigstens Berossos
(Fr. 1 Diibner); er lehrte die Menschen ypappdrwv koi padnudrwy
xal Texviv mavrodanwy éumepiav xol mOAewv cuvorKicuoUc kai iepdv
1dpiceic kai vépwv eicnyiceic xal yewperpiov. Wenn wir weiter
horen, daB er auch Offenbarungsgott war und bestimmte Nachfolger
hatte, die das von ihm kurz Verkiindete weiter erklirten, werden
wir kein Bedenken tragen, die Ausgestaltung der Oanes-Lehre, die
m. W. in Babylonien in #lterer Zeit nicht nachzuweisen ist, auf
agyptische Einfliisse zurtickzufiihren, die schon vor Alexanders Zeit
nach Babylon hiniibergewirkt haben miissen. Wenn eine Form der
“AvBpwmoc-Lehre sich an Oanes heftete!), so ist besonders leicht
verstindlich, daB sie sich nun in einer Art von Gegenstrémung auch
auf sein dgyptisches Urbild Thot iibertrug.

Wichtig ist ferner, daB fiir diesen hellenistischen Mythus die

1) Vorher findet sich allerdings schon eine Anspielung bei Ezechiel 28, 12.

2) Die Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter 8. 248 ff.
und 846 ff.

8) Es ist charakteristisch, daB schon Philon (¥it. Mos. I 5) seinen Helden
auBer der Weisheit der Agypter und der &yxixhoc wadela der Hellenen auch
TG Te 'Accipia ypéupata xai v TV olpaviwv Xahdaixiv émcrhunv
lernen 1a8t.

4) Hierauf weist vielleicht auch die Bezeichnung des ,Menschen“ im
IV. Eara-Buch als vir ascendens de corde maris oder homo qui ascenderat de
mari. Aus dem Meere steigt ja Oanes auf.
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Vorstellung der Doppelgeschlechtlichkeit des ,Menschen erwiesen ist.
Sie tritt uns bekanntlich sehr stark im Talmud!) und dem jiidischen
Mystizismus entgegen, ohne daB wir in ersterem Einwirkungen Platons
annehmen diirfen. Bei einem hellenistisch-babylonischen Mythus
diirfen wir es ebenso unbedenklich wie bei den hellenistisch-igypti-
schen Mythen tun; irgendwelche mythologische Vorstellungen werden
natiirlich mitgewirkt haben.?) Das ist wichtig fiir die Beurteilung
der Stellen, an welchen Philon von dem mp@toc &vepwmoc spricht. )
Eine Benutzung des hellenistischen Mythus scheint um so weniger
zu bestreiten, als Philon nicht nur die Doppelgeschlechtlichkeit, sondern
auch die Scheidung des himmlischen und irdischen Adam und die
Gleichsetzung des ersteren mit dem Noic (bezw. dem Aéyoc) an-
genommen hat.¢) Vielleicht liBt sich der dem Poimandres voraus-
liegende Mythus sogar noch weiter in Andeutungen bei ihm verfolgen.

Die Einheit des Menschengeschlechtes war fiir den Stoiker durch
den allen gemeinsamen Besitz des dp8dc A6yoc, fiir die jiidische
Uberlieferung durch die Abstammung aller Menschen von dem einen
Menschenpaare Adam und Eva gegeben. Es ist sehr beachtenswert,
daB Philon einmal, indem er gegen die Annahme eines verschiedenen
Ursprunges der verschiedenen Volker Einspruch erhebt, sich nicht
auf Adam, sondern auf jenen Gottmenschen beruft®): éva xai Tov
auTov émyeypapuévor matépa ov BvnTéy, AAN’ GO4vatov, dvOpwmov
0e00, 8c Tod didiov Aéyoc dv €& avdrxknc xai avtéc éctiv EpBapToc

1) Vgl. z. B. Bereschit Rabba (iibers. v. Wiinsche S. 80): Nach Rabbi
Samuel bar Nachman hatte der erste Mensch bei seiner Erschaffung zwei Ge-
sichter; Gott zersiigte ihn aber in zwei Hilften und bildete zwei Riicken aus
ihm, einen nach dieser und einen nach jener Seite hin. Weitere Stellen bei
Dreyfus a. a. O. 8. 15.

2) So erwihnt Berossos (Fr. 1), freilich in anderer Verbindung, die Vor-
stellung von menschenartigen Fabelwesen: cua Exovrac &, xepaldc d¢ dvo,
avdpelav xal OAeiav kal aidoia diccd, dppev Te xal OAAv.

3) Vgl. besonders De opif. munds § 184. Der Unterschied, da8 Philon oft’
dppev olte OAAv sagt, also eher von Geschlechtslosigkeit als von Doppel-
geschlechtlichkeit spricht, diinkt mir kleiner, als er Wendland (Jahrb. f. Phil.
Suppl. XXIT 8. 705) schien. Auch Attis ist ja mit diesem mpiroc &vpwmoc
identifiziert worden, und nicht um eine einfache Ubernahme, sondern um eine
Anlehnung an einen Begriff der hellenistischen Theologie handelt es sich; zur
Sache vgl. Bousset a. &. O. 847.

4) Leg. alleg. 1 88—96; 538 Cohn.

5) De conf. lingu. 411 und 427 M.
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«... &a marépa TOvV O6pBOV TiudvTec A6yov und spiter kBv undémw
pévror tuyxhvn mic GEidxpewc dv vidc Beol mpocayopevecbar, crou-
dalétw xocueicOar katd TOV mpwréyovovy avTod Adyov, TOV ayYé-
Awv mpecButatov, we dpxdyvelov, moludvupov Umdpxovra xai
Yap apxn xai dvoua Beod xai Aéyoc xal & xar’ eixéva &vBpwmoc
xai Opdv ’lcpanl mpocayopeverar. ... xal Yip € pAmw ixavoi Geod
Taidec vopilecOm yeydvapev, GAAG Tot Tfic didiov eikdvoc avtod, Aéyou
100 lepwtdrou. Geod yap eixv Aéyoc & mpecfutatoc. Ich méchte
bezweifeln, daB Philon sich die Idee eines moludvupoc dpyayyeroc
aus den bei ihm folgenden Bezeichnungen der Schrift gebildet hat;
der Naassener-Text (30) legt es mindestens nahe, in seinen Worten eine
judaisierende Berticksichtigung der hellenistischen Lehre vom Gott-
menschen zu erblicken.!) Philon sagt dabei natiirlich nicht, daB in
jener Lehre die irdischen Menschen von sieben Elternpaaren ab-
stammen, aber er nimmt, indem er auf ihren gemeinsamen gottlichen
Erzeuger zurfickgeht, auf sie, wie ich glaube, Riicksicht.

Dies filhrt mich noch zu jenem eigenartigen Einzelzug in der
Lehre des Poimandres zuriick, den ich frither unerklirt gelassen
habe. Wohl stammen die Menschen alle von dem einen gottlichen
Erzeuger und der einen Mutter, der @icic oder 6An. Aber mindestens
ebenso schroff wie die Einheit ist die Verschiedenheit betont. Sieben
Volker sind mit den sieben Planeten in engste Verbindung gebracht,
80 daB diese nicht nur ihre Herrscher, sondern auch in gewissem
Sinne ihre Viter sind.?) So werden die Volksgotter nicht mehr
verschiedene Namen fiir den einen Gott der Philosophie?), sie bleiben
verschiedene, einander feindliche oder freundliche Wesen, die Planeten-
gotter, welche die Geschicke leiten. Der judenfeindliche Zug, den

1) Ganz verblaBt ist dann die Lehre in einer Anzahl Hermetischer
Schriften, in denen die Gotterfolge 6eéc xécnoc dvBpwmoc begegnet. Zu ver-
gleichen ist jene eine gdttliche wuyy, von der die andern stammen.

2) Der EinfluB der Sterne auf die geistigen und leiblichen Anlagen wird
in mythische Form gekleidet. Der AnlaB ist z.T. wohl dlter als die astrolo-
gische Spekulation. DaB nach #gyptischen Anschauungen die verschiedenen
Rassen verschiedene gdttliche Schdpfer und Hiiter haben, zeigt die oben S.81 A.4
angefihrte Stelle. Ahnliche Anschasuungen mdgen such in anderen Gegenden
dee Oriente bestanden haben. Sie entwickeln sich fast notwendig in nationalen
Religionen.

8) Wie fiir Varre Juppiter (fir seine Quelle also Zeus) der Jehovah der
Juden ist, so ist umgekehrt fiir Aristeas der Judengott der Zens der Griechen.
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diese astrologischen Systeme in ihrer Mehrzahl tragen, zeigt sich
dabei in der Uberweisung des Volkes, dem man das odium genmeris
humani vorwarf, an den finsteren Schadengott Saturn.!) Es ist
wunderlich, daB man zu der bekannten Stelle des Tacitus (Hist. V 4):
aliv homorem eum (die Sabbatfeier) Saturno haberi, seu principia
religionis tradentibus Idaeis, quos cum Saturno pulsos et conditores
gentis accepimus, sew quod de septem sideribus, quis mortales reguntur,
altissimo orbe et praecipua potentia stella Saturni feratur *) ac plerague
caelestium viam suam et cursus septenos per numeros commeent®) noch
nicht mit der Parallelstelle verbunden hat, die selbst die Lesung mor-
" tales erklirt, der Lehre des Basileides (bei Irenaeus I 24,4): eos autem
qus posterius caelum continent angelos, quod etiam a nobis videtur, con-
stistituisse ea quae sunt in mundo omnia et partes sibi fecisse terrae et
earum, quae super eam sunt, gentium. esse autem principem ipsorum
eum, qui Tudaeorum pulabur esse deus. et quoniam hic suis hominibus,
id est Iudaeis, voluit subicere reliquas gentes, religuos omnes principes
contra stelisse et ei comtra egisse; quapropler et reliquae resiluerunt
gentes eius genti.t)

Die Vorstellung von den sieben Vilkern begegnet uns dann

1) Ich glaube mir den Hergang nur so erkliren zu kdnnen, wenn ich
auch zugeben muB, daB jidische Astrologen diese Festsetzung spiter ange-
nommen haben (vgl. S. 75). Sie; spiegelt zun#ichst die Auffassang des Juden-
gottes bei den benachbarten Hellenen und zugleich das starke Vordringen des
Judentums in der letzten Zeit. Die Gleichsetzung des Judengottes mit Satarn
kehrt dann bei Kaiser Julian und in den Lehren der Harraniter wieder (Dozy-
Goeje, Actes du sixiéme Congrés international des Orientalistes part. II sect. I 850).

2) So Epigenes (Seneca Nat. quaest. VII 4). Varros Quelle (Augustin
De civ. des VII 15) hielt Zeus fir stiirker, andere Helios.

8) DaB schon die erste Ansicht (die Verbindung der ’ldaior und ’loudaior)
von der Identifizierung des Judengottes mit Kpévoc, also von einer Planeten-
lehre und der Ordnung der Woche ausgeht, scheint sicher. Die zweite ist von
Tacitus kurz dargestellt: die Juden haben sich diesen Stern als Gott erwiihlt,
weil er der michtigste ist; ihm feiern sie den siebenten Tag, weil die
Siebenzahl astrologisch begriindet ist.

4) Die Parallelisierung des Gottes und des Volkes tritt noch stirker bei
Epiphanius XXIV 2 hervor: &AnAubévai d¢ Tovc Tlovdaiouc eic KAjpov adrod* xal
TOv adTdv Umep dyvéAwv atBadéctepov: EEayarelv dé Touc viovc ‘lcpand ¢ Alyim-
Tou adBadelg Bpaxiovoc Tod idlov, did Td elvar adrdv iraudrrepov Tdv ENwv xai
adBadéctepov. 8Bev dd Tyv adbddeav avrtol .. . .. BeBouredcBar TdV avrtdv
adTiv Bedv kaBumordEar T Yéver Tod ‘lcpand wavra Td dAa EOvn xal dhrd TodTo
Tapeckevakévar ToAépouc.
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wieder in der frithchristlichen Kunst, und zwar in einer so charakte-
ristischen, fiir die gesamte Beurteilung des Druckes, den der Glaube
an die eiuapuévn iibte, so wichtigen Darstellung, daB es gestattet
sei, auf sie etwas niher einzugehen. Sie findet sich in besserer Er-
haltung, aber willkiirlicherer Ausgestaltung auf einer christlichen
Lampe!), minder deutlich, aber in #lterer Form auf einer Gemme?);
die Darstellung mag bis ins dritte Jahrhundert n. Chr. zurtickgehen?);
die Kenntnis beider Bildwerke danke ich einem giitigen Hinweis von
Prof. J. Ficker. Den Mittelpunkt des Rundes der Lampe bildet
Christus, als guter Hirt nach dem Typus des Hermes dargestellt,
ein Lamm auf der Schulter. Uber seinem Haupte stehen die sieben
Planeten, die Herren der elpapuévn, denen hier freilich inkonsequent
noch die Bilder von Sonne und Mond an beiden Seiten beigegeben
sind*); um seine FiiBe driingen sich sieben Liémmer, die Vertreter
der sieben Volker; rechts und links typische Darstellungen der
Errettung des Glaubigen, rechts Noahs Taube und Arche und
Jonas, der von dem Fisch verschlungen wird, links wieder Jonas,
der ans Land gespieen friedlich unter der Kiirbislaube ruht.®) Von
diesen Darstellungen muB die Deutung ausgehen. Christus, der als
70 mvelpa 10 Oifikov 4md ovpavod péxp vhic gefaBt ist, steht év
pécw Td xécpw zwischen den bosen Sternenherrschern und den
Volkern, die sich um ihn als um ihren Befreier von der eluoapuévn
scharen. Die Gemme zeigt uns ebenfalls in der Mitte den guten
Hirten, ihm zu Hiupten die sieben Sterne, zau seinen FiiBen sechs
Lammer, das siebente triigt er. Die Darstellungen rechts und links
sind undeutlich geworden, doch glaube ich einerseits die Arche,
andrerseits den Baum zu erkemmen, der auf dem gréBeren Bildwerke
vor der Laube des Jonas steht. Ich halte diese Darstellang, schon
weil die unpassenden Wiederholungen von Sonne und Mond fehlen,
fir dlter. Der gute Hirt hat hier ein Volk sich besonders erwihlt;

1) Garucci, Storia della Arte christiana VI tav. 474; Perret, Catacombes
de Rome, tab. 17 No. 5.

2) Perret a. a. O. tab. 16 No. 80.

8) 8o Ficker und Mitius, Architolog. Studien zum christlichen Altertum
und Mittelalter Heft IV 8. 64.

4) Ahnlich oft in Darstellungen der Mithrasreligion.

.8) Uber Jonas als Typus des durch Christus geretteten Gliubigen vgl.
Mitius a. a. 0. 8. 5.

Reitzenstein, Poimandres. 8
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das paBt fir die heidnische Darstellung, die wir ja sicher als Vor-
bild annehmen miissen; in ihr wird der Gott, der als Hirt dargestellt
war (vgl. 8. 31), sein Volk der eipapuévn entriickt haben.

Den Glauben an einen siebenfachen Ursprung des Menschen-
geschlechtes kann ich mit meiner geringen Kenntnis astrologischer
Literatur nicht weiter verfolgen. Seine Einwirkung lieBe sich viel-
leicht schon in einer allerdings nicht mehr verstandenen Angabe des
vorchristlichen Buches der Jubilden wiederfinden, nach welcher Adam
vierzehn Kinder gehabt hat. Ja es scheint mir bei der eigenttimlichen
Beharrungskraft astrologisch-aberglaubischer Anschauungen nicht un-
moglich, daB von hier irgend eine Entwicklungsreihe bis heriiber zu
unserem Kinderliedchen von den sieben Séhnen Adams fiihrt. —

So unklar die Einzelheiten hier bleiben, auf die mir im Grunde
wenig ankommt, so sicher scheint mir erwiesen, daB auch der nicht-
agyptische Teil der Poimandreslehre eine Einheit bildet, und damit
zugleich dargelegt, wie das élteste gnostische System, das wir
kennen, entstand. Seine Grundlage “bildete zuniichst eine Volks-
religion, oder genauer, die hellenisierte Lehre der Ptahpriester in
Memphis. Aber mit ihr verband der Griinder der Gemeinde eine
dhnlich hellenisierte, aus einem andern Volk nach Agypten dringende
Lehre, welche in dem AnschluB an die Astrologie und in dem Sehnen
weiter Kreise nach Befreiung von ihrem Druck die werbende Kraft
besaB. Ohne eine gewisse Inkonsequenz ging es dabei nicht ab,
nicht die Spekulation eines Philosophen, sondern die Phantasie des
Propheten und das Sehnen der Zeit hat die Lehre gestaltet, und
nicht an einzelne Denker, sondern an eine heilsbediirftige Gemeinde,
ja im Grunde an die ganze heilsbediirftige Menschheit wendet sie
sich. Thr Urheber fihlt, obwohl er in der Form an die hellenisierte
Offenbarungsliteratur seines Volkes schlieBt, dennoch, daB er iber
die Grenzen seines Volkstums hinausgeht und etwas Neues, Eigenes
bietet. So konnte es keiner der bekannten, in jener Literatur schon
fest umrissenen QGotter sein, den er verkiindet und der sich ihm
offenbart hat.?)

1) Der Hermes-Priester, welcher die StraBburger Kosmogonie verfaSt hat,
sagt bei der ersten Erwiihnung seines Gottes (Pap. 4817 2): xeivoc dW véoc éctiv
¢udc marpwioc ‘Eppjc. Damit ist die SelLstvorstellung des Poimandres (§ 2
und 6) zu vergleichen: &y uév, enciv, elul 6 TTowdvdpnc é Tic adBevriac vodc
und &rd, vodc, & cdc Bebc. Predigt und Dichtung sind sich in dieser Zeit



Zusammensetzung des Poimandres. 115

DaB er fiir die Wahl des Namens des ,Menschenhirten® an
vorhandene Volksvorstellungen von dem Offenbarungsgott schlieBen
konnte, hat sich uns im ersten Kapitel (S.31) gezeigt. Auch Aberkios
nennt sich ja:

padnthc mowuévoc ayvod
Oc Bbcxer mpoBaTwy dvéhac Fpeav mediowc Te
4@Oalpovc 8c &er peydhouc mavrn xabopdvrac:
obtoc yap u édfdoZe .... ypdppatra mecrd.l)

und in dieser Literatur schon sehr nahe getreten und gestatten aufeinander
Schliisse. DaB die StraSburger Kosmogonie nur die Probe einer reichen, schon
in der Hlteren Alexandrinerzeit beginnenden theologischen Dichtung ist, habe
ich bei der ersten Herausgabe vor allem daraus erschlossen, daB die Wendung
(4817 26): wahivdivnrov dvayimv sich bei Nonnos IT 265: ai@époc dxAiZovra walivdi-
vntov &véyiny, bei Claudian Ep.6,2: ¢upeadic kdcpuoio ralvdivnrov dvdyxnv, end-
lich Anthol. IV 505, 14: dctpdmv &dfdata wakivdivnrov &vdayxnv wiederfindet und
unser Lied das Wort in seinem urspriinglichen Zusammenhang gibt. Weitere Spuren
dieser Literatur bietet das von Kroll (dnalecta graeca Greifsw. 1901) entdeckte
kleine Berliner Fragment, die verkdrzende Nachbildung Orac. Sibyll. VIII 445 ff.
und vor allem des Paulinus von Nola Gedicht XXXII 166 ff., das zugleich treff-
lich lehren kann, wie stark die christliche Anschauung von hier beeinfluBt ist.
Ein direktes Zeugnis bietet ferner Lagarde, Clemeniina p. 79,16: adrika yoOv
¢l Tic dakocufcewe TV SAwv wote mtv Puav Aéyovav womrai, wore d¢ Nodv
apxnrTdv vevécBar Tic 8Anc dnuiovpriac xth. Das zeigt vielleicht, daB ich recht
hatte, Ovids Metamorphosen mit heranzuziehen. In dem Gedicht selbst, das
wohl jedem zuni&chst ganz griechisch erscheint, habe ich die igyptischen Ele-
mente noch zu wenig hervorgehoben. Zu den beiden Versen adtdp 6 Oectwe-
cinv @opéwv Tetpdluya popeNv dPOalmolC kdppuce xedaZopévne Umép afyAnc
ist die oben 8. 20 Gebet II 8 erwiesene Vorstellung, da8 Hermes in jedem der
vier Himmelsteile eine andere Gestalt hat, und die fiir den Sonnengott iibliche
Formel: ,der sich selbst verhiillt in seiner Pupille und dessen Geist aus seinen
Augen hellstrahlend leuchtet* (Brugsch, Reise nach d. gr. Oase El-Kharghe
8. 28) zu vergleichen. Man kann das Lied in Wahrheit ebensowohl ganz
fAgyptisch nennen. Es gibt zusammen mit der prosaischen Hermes-Literatur
den besten MaBstab fiir die Hellenisierung der #gyptischen Religion.

1) Auch der Poimandres hat nach dem XIII. (XIV.) Kapitel seinem Pro-
pheten ein geschriebenes Buch gegeben. Ein qulaxthpiov des Paris. 2361
(fol. 482) teile ich beiliufig fiir theologische Leser mit, ohne es freilich emen-
dieren zu kdnnen: Emape 1o dywov cxotéhov Huépa capfarwv xal Ypape péca To
Tpbémapy ¢rodro" dpxieped §cie mapuakdpicte watep BavpaTtoupyré Bepdmwy xprcTod,
apépxie, & mpopnTikdv ExAduwac Blo: xal dmocrohikv HEwB(elc) xapicudrwy,
Td cwtipt Aertoupyé: mpécBeve cwOfivar Tdc wuxdc NUWV. créuev xakdc cripev
petd @oéfov (dbliches Epiphonem in diesen Gebeten). eic 0 Svoua Tod matpédc
xal 100 viod xal T00 &yfov mwveduaroc. xai &c Aeitoupyoicor ¢ {epevc dmavw Tav

8.
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In dhnlicher Weise beschreibt Philon (De agric. 50 Wendl.) Gott,
oder vielmehr den Sohn Gottes, als Hirten: oUtwc pévrot 16 mopaivety
éctiv Gya@6v, dicte ov Bacikelar uévov xal cogoic Gvdpact xai wuyaic
Téhea kexaBappévorc GANG kai Bed TH mwawmyeuéwt dikaiwe dvarti-
fetan?) .......... KaOamep Yap miva moipwmv viv xai Gdwp xai dépa
kol mip xai ca év ToUTOIC QUTA Te ab xai Zda, TG ptv BwTd, Ta
bt Oela, &n dt olpavol @ucy xai HAiovu xal cehjvnc mepiddouc kai
Ty ANwy dcrépwy Tpomde Te ad xal yopeiac évappoviouc & mowunv
kai BaciheUc Bedc dyer kard diknv kai vépov, mpoctncauevoc TOv dpBoV
adtol A6yov kai mpwréyovoy vidy, 8c Tv émuéheav Tic lepdc Tavmc
avéhnc old Tic peydloy Pachéwe Umapxoc dadéZerar?) Das zeigt,
aus welchem Empfinden der Verfasser des Poimandres, der zeitlich
sehr wohl dem Philon nahe stehen konnte, Namen und Begriff seines
Gottes schuf.

Allein um ganz zu verstehen, daB die Schépfung eines neuen
Gottes auch die Schopfung einer neuen Religion bedeutet, und um
von hier aus den Anspruch zu wiirdigen, welchen der Prophet er-
hebt, ein Heiland des ganzen Menschengeschlechtes ge-
worden zu sein, miissen wir die Formen der agyptischen Offen-
barungsliteratur niher ins Auge fassen. Ich tue es um so lieber,
als der Philologe dabei wieder in bekannteres Gtebiet zuriickkehren
und sein Handwerkszeug verwenden kann.

Ypaupdrwy xal dc hatovpy(ficer) eic Td Svopa To0 &ylov dmocrdhov &dBepkiov xai

petd o Téhoc ThC Aerrovpriac dc 8éc(ar) aylacua Ty dyiwv Beopavitrv kal éc mkx
Td Ypdupara xal dc vomi: & &cBevibv. Aberkios und der Verfasser des Poi-
mandres sind #hnliche Erscheinungen, nur da8 der phrygische Prophet und
Wundertiter nicht zum Gott, sondern zum christlichen Heiligen wurde.

1) Vgl. die nihere Ausfihrung in der Fortsetzung.

2) Ménard, der auf diese Ausfilhrungen zuerst verwies, benutzt sie, um
den Poimandres als jidisch-gnostische Schrift zu charakterisieren. Von jidi-
schen Anklingen ist in Wahrheit nur die Formulierung des (otteswortes in
§ 18 anzuerkennen, und gerade sie widerstreitet dem Zusammenhang, ist also
wohl in jingerer Zeit entstanden und geniigt nicht einmal, fiir die Lehre vom
“AvBpwrroc jiidische Vermittlung irgendwie wahrscheinlich za machen. Prift
man die Einzelheiten bei Philon niher, so findet man, daB die scheinbar dem
Alten Testament abgewonnene Ausfithrung bald an die hellenisierte Lehre von
Ptah und Hermes, bald an die von Attis, dem Hirten der weiBen Sterne, er-
innert, der in der Naassener-Predigt ja auch zugleich &v8pwmoc und Adyoc iat.
Wieder zeigt sich, da8 Philon die Bilder und Anschauungen der hellenistischen
Mystik nicht geschaffen, sondern sich ihnen nur angepaBt hat.
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IV.

Die Frage, wie weit die Hermetische Literatur an bestimmte
Kulte und Kultvorstellungen schlieBt, 1aBt sich bei der Eigentiim-
lichkeit der dgyptischen Religionsvorstellungen und bei unserer immer
noch geringen Kenntnis ihrer lokalen Verschiedenheiten, fast nur aus
den duBeren Formen beurteilen. Sie zeigen eine merkwiirdige Festig-
keit und geben zum Teil sehr alte und sehr wertvolle Notizen.?)

Die offenbar verbreitetste Form, in welche ja auch die Literatur
der Poimandresgemeinde in Kap. XIII (XIV) iiberlenkt, ist die, daB
Hermes seinem Sohne Tat?) Unterweisungen gibt. Zwei Corpora
wurden in relativ frither Zeit gebildet und geschieden, die levixoi
Aévor und die ArweZodikoi Adyor. Die Verbindung des Tat mit Hermes
befremdet zunichst, da Tat ja selbst der dgyptische Hermes ist. Eine
Verdoppelung hat mit dem Eindringen des neuen Namens in helle-
nistischer Zeit stattgefunden, ein uns auf griechischem Boden ja in
frither Zeit ofters begegnender Vorgang. DaB er wirklich teilweise
auch im Kult durchgedrungen ist, scheint ein merkwiirdiges Zauber-
gebet zu lehren, welches Wessely®) und Kenyon*) ver6ffentlicht haben:
@avnéi por év T pavrteiq 6 peyakdppwv Bedc Tpicpévac “Eppiic @a-
viitw 6 1a Téccepa mépn ToU oupavol kai Ta Téccepa Oepéha THC Tiic
<Katéxwv) ...... fiké pot 6 év T ovpavd, fiké por & éx ol Wod®
...... Aéye ol do Beoi ol mepl ct B0 kakeiranr O elc Bedc & &cwr-
Tepoc®) ap xahou xbyd M- cecopnt * Bawxwwwy. Der Name des

1) Das hat soeben auch K. Sethe in den Untersuchungen zur Geschichte
und Altertamskunde Agyptens II 4 (Imhotep, der Asklepios der Agypter) an
trefflichen Beispielen erwiesen. Da meine Darstellung geschrieben war, ehe
Sethes Buch erschien, lasse ich sie, wo wir beide zusammentreffen, ungetindert
und erwdhne nur die Abweichungen.

2) Uber die Schreibung des Namens (Thoyth, Thath, Thot, Tat u. s. w.)
vgl. Spiegelberg, Recueil des travaux relatifs a la philologic et a Varchéologie
égyptiennes et assyriennes XXIII 199. Tenuis und Aspirata wechseln unter-
schiedslos.

3) Denkschr. d. K. K. Ak. 1898 S. 38 Z. 550 ff.

4) Cat. of Greek Pap. p. 102.

6) Hermes als Urgott.

6) 8o Kenyon; oe o etepoc las Wessely. Er muBte danach oe als Namen

fassen und annehmen, daB der den Eigennamen bezeichnende Strich aus Ver-
sehen fortgelassen sei. Dadurch wurde er gezwungen, 6a9 als Vokativ zu
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einen Gottes entspricht nach Prof. Spiegelberg dem des Totengenius
hpj. Sein Name erscheint mit dem des Thot verbunden in dem
koptischen Zauberpapyrus des zweiten Jahrhunderts n. Chr., den
Griffith in der Zeitschrift fiir dgyptische Sprache 1900 -S. 90 publi-
ziert hat; Isis sagt: my father Ape-Thot. Die Verbindung beider
Gottheiten zeigt ja auch die griechische MiBdeutung Hermanubis.')
Auch in unserem Gebet scheint Apj mit dem vorher als Diener des
Hermes erwihnten Anubis identisch zu sein.

Dem Agypter wurde eine Differenzierung urspriinglich identischer
Gotter wie Tat und Hermes besonders in der theologischen Literatur noch
durch eine eigentiimliche Anschauung erleichtert, welche Sethe richtig er-
kannt hat.?) Der weise Priester erscheint als Inkarnation des Thot und
wird nach seinem Tode als Thot verehrt. So steht bei Medinet Habu
ein in der Zeit des Ptolemaios IX. Euergetes II. errichtetes Tempelchen
des memphitischen Hohenpriesters Teos; er ist der ,Teos der Ibis“,d.h.
des Thot?), (Teepific) und zugleich Thot selbst. Ob Sethe recht tut,
den Hermes von Theben, der zusammen mit dem gleich zu be-

fassen und eine wirre, dem Stil dieser Formeln ganz widersprechende Kon-
struktion anzunehmen. Ob wirklich é é&cdrrepoc oder & d¢ érepoc dasteht, weiB
ich nicht; zu schreiben ist immer of dUo BGeol of mepl cé, 6d0 xareitar & eic
Bedc 6 d¢ érepoc dp, xayw xahodmar Wi cecopnt Bavxwwwy. Zur Sache be-
merke ich, daB zwei dopupdpor eines Gottes, wie auf bildlichen Darstellungen,
80 in der Literatur nicht selten begegnen; ich verweise, da ich leider die
Stellen nicht notiert habe, fiir jetzt nur auf Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1893 8. 60 Z. 2, auf Philon, De sacr. Ab. § 569 Cohn: 6 8edc dopugopoipevoc Umd
buelv TV dvwrdtw duvduewv dpxAic Te ad kal dya8émtoc, und auf den Adyoc
“labdoc mpdc "Qpov Stobaios, Ekl. I 49 p. 464, 9 Wachsm. Damit zusammen
hiingt m. E. der Name des Thot ,der GroBe, der Grofe*; denn in den Stortes
of the High Priests of Memphis (Griffith p. 68) wird Thot der achtmal
GroBe genannt, weil die acht Hundskopfaffen seine dopugdpor sind. Bei einer
anderen Auffassung muBte freilich gerade hieraus der Tpicuéyac oder Tpicué-
yicroc ‘Epufic werden, wie der Urgott mit den acht Wachtern die Enneade
ausmacht.

1) Urspriinglich harmanwup, Horus als Anubis; weiteres bei Pietschmann,
Pauly -Wissowa I 2647 und 2649. Auch als Verfasser heiliger Schriften scheint
Anubis fiir Hermes-Tat eingetreten. Eine Erinnerung an sie scheint aus
Manetho bis in die Excerpta Barbari gedrungen (Manetho Fragm. 4 bei Miiller):
deinceps mitheorum regna sic: prota (wprra) Anubes [Amusim], qus etiam Aegyp-
tiorum scripturas composust (vgl. Miller zu der Stelle und Tatian 39).

2) A. a. O. 8. 8; vgl. Bissing, Deutsche Literaturzeitung 1902 Sp. 2329.

8) Vgl. Catal. cod. astrol. graec. I 167: ‘Eppiic O1pl 6 Tpicuéyicroc
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trachtenden Asklepios von Memphis als Orakelspender und vergott-
lichter Mensch bei Clemens von Alexandrien (Strom. I 21,134 p.399)
erscheint, als diesen Teegific zu betrachten, lasse ich dahingestellt.!)
Die ganze Auffassung erklirt uns, wie die im Kult rezipierten
heiligen Biicher, obgleich von bestimmten Priestern verfaBt, doch
dem einen Thot oder Hermes zugeschrieben werden; sie erklirt eine
gewisse Neigung dltere und jingere Triiger desselben Gotternamens
zu scheiden?); sie erklirt endlich das Schwanken in der Auffassung
des Offenbarungsgottes, der daneben auch als Mensch gefaBt wird.
Es ist gute dgyptische Anschauung, wenn Platon in der berithmten
Stelle des Philebos (18b) nicht weiB, ob er Thot als Mensch oder
Gott bezeichnen soll. Aus diesem Empfinden glaube ich die in so
junger Zeit vollzogene Scheidung von Hermes und Tat am besten
erkliren zu konnen. '

In der iltesten Erwihnung dieser Literatur sind beide noch
nicht getrennt. Wohl geben auch Nechepso und Petosiris dem
lehrenden Hermes zwei jiingere gottliche Begleiter; aber es sind
Anubis und Asklepios. Uber Nechepso und Petosiris gibt uns ein
fir das erste Jahr des Kaisers Antonius von den Priestern des
Hermes in Theben aufgestelltes Horoskop®) den besten AufschluB:
ckeyduevoc Gmd woldv Bifhiwy, W mwapedddn Huelv Gmd copidv
apyxaiwv, toutéctiv Xahdaikdv xal TTetdapic, pdhicta d¢ xoi 6 Bac-
Aevc Nexeic (so), dcmep xai adroi cuviidpevcav émd Tod xupiov Audv
“Eppod xal ’AckAnmiod, 8 éctiv ’lpovBou vidc ‘Henctou. Der Schreiber,
dem Nominative und Genitive wild durcheinander gehen, verriit uns
zuniichst, daB im zweiten Jahrhundert n. Chr. die Schriften des
Petosiris und Nechepso zusammen mit den ,chalddischen“ Biichern

1) Der Thot-Kult zu Theben stammt sicher nicht von diesem einen Heroen-
kult her, und die Worte des Clemens lassen sich kaum so pressen. Zu seiner
Zeit gibt, wie das gleich zu besprechende Horoskop zeigt, die Priesterschaft
des Hermes zu Theben Prophezeiungen; mehr sagt im Grunde auch Cle-
mens nicht.

2) So werden eine Hltere und jingere Isis in der Képn xécuov und bei
Pseudo-Apulejus, ein #lterer und jingerer Askulap bei letzterem geschieden.
Sethe sucht darin vielleicht etwas zuviel echte Geschichte; #hnlich scheidet
z. B. Hekataios bei Diodor I 16 den Kdnig Amon von dem Gott.

8) Pap. du Louvre 19bis, Notices et Extraits XVIII 2,186. Die von RieB
(Philol. Suppl. VI 831) arg miBdeutete Stelle hat Drexler (Jahrbb. f. Phil. u.
Pad. 145, 545) richtig erklirt.
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die Tempelbibliothek ausmachten, sodann, daB in den erstgenannten
Schriften der angebliche Petosiris und Nechepso sich iiber eine altere
Literatur miteinander beraten, bezw. sie kommentieren. Sie
geht einerseits auf Asklepios oder Imuthes, den Sohn des Ptah,
andererseits auf Hermes zuriick. Die Erklirung gibt Fr. 25 RieB,
in welchem einerseits des Asklepios Moipoyévecic, andererseits Dia-
loge erwihnt werden, in welchen Hermes den Asklepios und Anubis
iiber die Geheimnisse der Astrologie belehrt. Diese miissen also
mindestens in den Anfang des zweiten Jahrhunderts v. Chr. fallen.

DaB der agyptische Asklepios oder Imuth (Imhotp) urspriinglich
Mensch war und gottlichen Kult erst etwa in der Zeit des Amasis
empfing, scheint Sethe a.a. 0. erwiesen zu haben. Ob man seine Zeit
wirklich datieren kann, mag dabei dahingestellt bleiben. Die in ihrer
heutigen Form der spiten Ptolemiierzeit angehorige Inschrift von
den sieben Hungerjahren und vor ihr jedenfalls schon Manetho ver-
binden ihn mit einem Kénige der dritten Dynastie Doser (Tocé8poc);
den Text hat Sethe im allgemeinen iiberzeugend hergestellt: Toco-
8poc, <é@’ ol ’lovnc). olroc!) *AckAnmoc (mapd) Alyumtiowc xatd
THv laTpikiv vevopictTal kai v did Zectidv MiBwv oikodopiav elparo,
AA\a kal vpagiic émepeifn. Es gab also schon vor Manetho Biicher,
die sich auf ihn zuriickfithrten, zuniichst medizinische Schriften.
Uberzeugend hat Sethe auBerdem ihm ein Buch iiber den Tempelbau
zugeschrieben, ein ,Buch, das vom Himmel herabgekommen war
nérdlich von Memphis“; nach ihm haben Ptolemaios X. Soter II. und
Ptolemaios XI. Alexandros I. den Bau ihrer Ahnen zu Edfu erweitert,
»wie es entsprach der Schrift von der Anlage des Horustempels, die
der oberste Vorlesepriester Imhotp, der Sohn des Ptah, verfaBt hatte®.
Auf sehr viel dltere Spriiche (bezw. Lieder) des Imhotp bezieht Sethe
eine Stelle aus dem ,Liede aus dem Hause des Konig Intf“: ,ich
habe die Worte des Imhotp und Hardadaf gehort; man spricht noch
viel von ihnen, aber wo sind ihre Stiitten?*. Das erklirt die An-
gabe des Aévoc “ladoc mpoc “Qpov (Stobaios EkL I 49 p. 467, 4
Wachsmuth), Asklepios-Imuthes sei der Erfinder der Poesie. Bei
den Griechen war es Orpheus, Linos oder Musaios; danach ist die
Angabe zu beurteilen. Die Zusammenhinge der altigyptischen und

1) Sethe streicht dies oltoc (oder 8c), verdirbt aber damit die in dieser
Literatur iibliche Formel.
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hellenistischen Literatur treten hier besonders gut zu Tage. In
hellenistischer Zeit steigt das Ansehen des gottlichen Sohmes des
Ptah von Memphis') und seines bei Memphis gelegenen Haupt-
heiligtums. Sein Kult wird nach Theben, ja selbst nach Philae
iibertragen?®); in ersterem erscheint er mit dem thebanischen Thot
und seinem eigenen jiingeren Spiegelbild Amenhotep verbunden.®)
Der Haupttempel in Memphis blieb bis in spite Zeit gefeiert*), und
seine Priesterschaft stand noch zu Hieronymus' Zeit in dem Ruf
geheimer Weisheit.®) Auf sie wird die Asklepiosliteratur zunichst
zuriickzufithren sein.

Von theologischen Schriften des Asklepios erwihnt Lactanz (Inst.
div. 11 15, 7) einen A6voc Téheroc an Konig Amon, und eine reiche
altere Literatur, die an denselben gerichtet war, setzen die mit jenem
vielleicht identischen “Opot ’AcxAnmiod voraus. Da sich uns Ptah
selbst als Offenbarungsgott erwiesen hat®), milssen wir nach den
festen Formen dieser Literatur annehmen, daB Asklepios, sein Sohn
und sein Priester, urspriinglich sein Wissen von ihm erhielt; seine
Verbindung mit Hermes ist jinger. Eine Spur hiervon hat sich
uns in der spiteren Schrift Képn x6cuouv erhalten, eine Spur, die wir

1) Vgl die dgyptischen Inschriften bei Sethe S. 4 Anm. 2 und 8. 6.

2) Letronne, Recuesl des Inseript. 2 p. 7.

3) So in dem Tempelchen hinter Medinet Habu (Sethe, Aegyptiaca, Fest-
schrift fir Ebers S. 114).

4) Ammian. Marc. XXII 14, 7: Memphim, urbem frequentem praesentiague
numinis Asclepii claram.

5) Vit. Hilar. 21: perrexit Memphim, ut confesso vulnere suo magicts
artibus rediret armatus ad virginem. igitur post annum doctus ab Aesculapii
vatibus . . . venit. Wenn Pseudo-Cyprian in seinen Bekenntnissen (§ 3) einen
Tempel zu Memphis erwihnt, in dem er #Agyptische Zauberkunst erlernt habe,
8o meint er wohl ebenfalls das "AckAnmeiov.

6) Vgl. 8.68. Auch Heilmittel werden auf ihn zuriickgefihrt. In dem Cod.
Amntinori 101, einer fiir die Laurentiana in spiiterer Zeit erworbenen jungen Hand-
schrift {vgl. Rostagno, Studs Italiani I 213) findet sich z.B. fol. 361" ein Mittel:
avridotoc &k Tiv ‘Hpaictou dd0Twv 100 &v Meppindt peranedeica xpicer xai
praavBpwriq, @acl, Tod Tpicuericrov ‘€Epuod - olroc yap Expivev éxdobAivar Tav-
v (tavmc Cod.) thc avBpwmivnc ppovriZwy cwmpliac, €bpédn d¢ adm &v xpuch
ctAn yYpdupaav Alyurrioic dvarerpappévn, fj cuverérpamro @pixddne dpd, un-
devi BefAdyw ToluC iepopUhaxac ToAuBv TavmVv peradodvar: éEedéOn d¢ dmd
Atyimrou évradBa éml Bacihéwc dpBpinmdi xal woddypq mkpiic dioxAovpévou KTA.
Auch hier sind alte hellenistische Formeln nachgebildet.
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freilich erst den Handschriften abgewinnen miissen. Nach einem
sehr interessanten Bericht iiber die Himmelfahrt des Hermes heiBt
es (Stob. EkL I 49 p. 387, 1 Wachsm.): &\’ fiv adtd bdiddoyxoc o
Tér, vidc dpod xal mapakimTwp TAV padnudtwv ToUTwy, 0UK €ic
pakpdv d¢ xai *AckAnmoc 6 ‘luovbnc cmavéc kat Hpaictou Boulaic
So die Handschriften; wenn die ungliickliche Humanistenkonjektur
Tavoc xai ‘Hepaictofovdne auch in modernen Texten prangt, so zeigt
das nur, wie gedankenlos wir Philologen orientalische Tradition be-
handeln; daB Ptah Hephaistos ist, sagt doch schon Herodot, und in
einer der Kdépn x6cuouv eng verwandten Schrift, dem Adyoc “ladoc
npoc "Qpov (Stob. EKL I p.467,2 Wachsm.) heiBt *AckAnmdc & ’lpovénc
ausdrticklich 6 ‘Hpaictov. Der Name des Ptah lautet in den wenigen
Stellen, wo er in griechischen Texten vorkommt, allerdings ®8aé,
®0dc oder ®Bav, aber koptisch mrap; wie willkiirlich Aspirata und
Tenuis in diesen Transscriptionen wechseln, zeigt der Name des
Thot. Also ist einfach TTtavdc xai ‘Hoaictou?), oder, wenn man
viel tun will, TTtavdc (100> xkai ‘Hoaictou Bouhaic?) zu schreiben.
Der Plural in dem letztem Wort ist aus dem Agyptischen zu er-
kliren; es ist die allgemeine Bezeichnung fiilr Willen oder Leitung.
Stobaios fiigt hinzu, daB auch andere Schiller nach dem Willen
der gottlichen Vorsehung hinzutraten. DaB der Offenbarungsgott
von Memphis seinen Sohn selbst zum Schiller des Hermes macht,
hat natiirlich ein Priester des Hermes, nicht ein Diener des Ptah
oder Asklepios erfunden; hierzu paBt die auf alte Sakraltradition
zuriickgehende Bemerkung, daB Asklepios doch erst spiter hinzutrat.
Eine Anzahl von Schriften, in denen er zusammen mit Tat die
Lehren des Hermes empfingt, setzen die “Opor °AckAnmod und
Pseudo-Apuleius voraus. Wenn er bei letzterem stirker hervortritt,
und wenn er in den erhaltenen Schriften an einzelne Schiiler als
der dltere und reifere erscheint, so sehen wir, wie der Typus spiter
von der memphitischen Priesterschaft iibernommen und ausgebaut
wurde. Erfunden ist er von den Hermespriestern, vielleicht zu
Theben.

1) Vgl. z.B. in der unten (8. 187) zitierten Stelle des T3pferorakels tov
’Ava@dv daipova xal Kviigiv: Agathodaimon, das heiBt Knephis.

2) Wie ungeniert diese Form der Doppelnamigkeit von den Menschen-
auf die Gotter ibertragen wird, zeigt z. B. die ziemlich alte Inschrift C.I. Gr.
48938: XvoUBer T xal "Apupwwi, Zdrer 19 xai “Hpg, 'Avovxer T4 xai ‘€crig, Tle-
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Schriften auch des Tat an Konig Amon setzt das vorletzte
Kapitel des Poimandres-Corpus voraus; ein direktes Zeugnis wird
uns in der orientalischen Hermes-Literatur noch begegnen.

Aber auch Hermes selbst richtete theologische Schriften an
Amon, deren Reste uns ja bei Stobaios bewahrt sind. Eine andere
Literatur der Art wird in der Einleitung des Pseudo-Apuleius voraus-
gesetzt. Ein Rest liegt uns in des Hermes ‘latpopadnuarixa mpéc
“Appwva vor.') Es wirkt hier ein zweiter in dieser Literatur sehr
alter Typus, in welchem dem Konig der weise Priester und Prophet als
Lehrer oder als Erfinder gegeniibergestellt wird; ganz shnlich miissen
der Kdnig Nechepso und der Priester Petosiris zu einander stehen.?)
Wir konnen diesen zweiten Typus vielleicht bis in vorgriechische Zeit
verfolgen. Als Erfinder erscheint Imuthes-Asklepios bei Manetho,
und als Erfinder tritt in dem reizenden Geschichtchen in Platons
Phaidros Thot vor den weisen Konig Amon. Bei Hekataios®) 1iBt
Osiris, der Konig von Theben, sich alle Erfindungen vorlegen und
erweist dem Hermes, dessen Erfindungen weitldufig angegeben werden,
besondere Ehre. Ganz #hnlich lift Euhemeros®) Jupiter alle Er-
findungen priifen, und Leon von Pella liBt Konig Osiris dem Amon,
weil er die Hirtenkunst erfunden hat, das Land bei Theben schenken. %)
So ist es durchaus moglich, daB Platon, etwa durch ionische Ver-

Teunapévrer TP xat Awovicyw, Tletevaijter T xai Kpévy, Tlerevaver T xal
‘€Eppei. Die Liste zeigt allerliebst, wie rasch Amon als griechischer Gott
empfunden wurde.

1) Camerarius Astrologica Niirnberg 1687; Hermetis Iatromathematica ed.
Hoeschel 1597; Ideler, Physici et medici graect minores I 887 und 430.

2) Vgl. Fragment 88—41 RieB; #hnlich sind die angeblichen Briefe des
Astrampsychos oder des Manetho an Ptolemaios; weitere Beispiele bieten die
Papyri in Fille.

8) Diodor I 156. 16. Es ist fiir die Beurteilung der Erzihlung nicht un-
wesentlich, daB Thot im thebanischen Kult Stellvertreter des Konigs und Licht-
gottes Ré (bezw. Amon) ist. Dieser spricht auf der Inschrift im Grabe Seti's I.
zu Thot: ,Du sei an meiner Stelle mein Stellvertreter. Wozu hieBest du sonst
Thot, Stellvertreter des Lichtgottes Ré“ (Brugsch, Religion u. Myth. d. alt. Ag.
451, vgl. Diodor I 17).

4) Fr. XXVIII Némethy (p. 61).

5) Hygin Astron. II 20 (quo factlius eius gratia uteretur et aliquid pri-
mus inventsse diceretur). AnlaB fiir die wunderliche Erfindung ist vielleicht
ein Agyptisches etymologisches Spiel, vgl. Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag.
S. 681,
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mittlung, einen wirklichen AiyUmtioc Aéyoc benutzt hat, der sehr
friihzeitig schon in schriftlichen Lehren des Gottes an den Kénig
sein Gegenbild fand.?)

Wie friih diese Literatur sich zu hellenisieren begann, zeigt
der Zwillingsbruder des Imhotp (Asklepios) Amenhotep, Sohn des
Hapu, der unter Konig Amenophis III. als Mensch gelebt hat und
uns selbst erzihlt, wie er mit dem Gottesbuche bekannt wurde und
slie Vortrefflichkeit des Thot“ schaute.?) Als Lehrer der Weisheit,
als Finder magischer Biicher, wahrscheinlich auch als Verfasser
eigener Schriften ward er weiter verehrt, verschmolz allmihlich mit
dem Gott Imhotp und empfing in der Ptolemierzeit zu Theben
gottlichen Kult. Wir haben hier wirklich einmal einen #lteren und
jiingeren Asklepios, wie sie ja bei Pseudo-Apuleius (c. 37) erscheinen.

Von seinen Spriichen gibt uns eine griechische Scherbe aus
dem dritten Jahrhundert v. Chr,, die Wilcken in der Festschrift fir
Ebers 142 ff veroffentlicht hat, eine Vorstellung. Die drei ersten
Spriiche sind einfach den Spriichen der sieben griechischen Weisen
entnommen; was dann folgt, kann z. T. dgyptisch sein.®)

1) Die Lehre oder Erzihlung des Priesters an den Konig bildet mehr-
fach den Kern agyptischer Unterhaltungsliteratur. Priesterliche Literatur hat
Leon nicht nur angeblich benutzt; er hat sie mit Glick kopiert, vgl. Augustin
De civ. dei XII 11: narrationem cutusdam Aegyptsi sacerdotss . ... quam protulit
ex litteris, quae sacrae apud illos haberentur (aus der Hieroglyphenschrift; vgl.
den Eingang des Philon von Byblos) und Augustin VIII 12 die Beschwdrung:
Alexander mdge diese Offenbarungen nur seiner Mutter zeigen und dann ver-
brennen. Ahnliches kommt schon in dem Totenbuch und mehrfach in den
Zauberpapyri vor und wird uns sofort in der Isis-Literatur wieder begegnen.
Leon stellt an den Anfang der GbtterkOnige richtig Ptah (Minucius Felix 21, 3).
Ich zweifle nicht, daB er wirklich einen {epdc Aéyoc benutzt hat. — Die
,,euhemeristischen* Gottergenealogien und Gottergeschichten gehen in Agypten
friedlich neben den theologischen Systemen her. Wenn ein Grieche freilich auns
dem alten ,Liede aus dem Hause des Konigs Intf* (mittleres Reich 2200—1860
v. Chr.) sich tibersetzen lieB: ,die Gdtter, die vordem gewesen sind, ruhen in
jhren Pyramiden* (Sethe 8. 10), muBte diese altheilige Uberlieferung auf ihn
einen anderen Eindruck machen.

2) Uber ihn vgl. Sethe, Aegyptiaca, Festschrift fir G. Ebers 106 ff.

3) Die Entlehnung ist derart auch in der sprachlichen Form augenfillig,
daB ich die Uberkritik nicht verstehe, mit der Wiedemann (Urquell VII 294A.)
einwendet, Lebensregeln wie: ,verehre die Gotter und Eltern* seien zu all-
gemein und hidtten zu viel Parallelen in der Literatur aller Vdlker, um etwas
zu beweisen. DaB gerade diese Spriiche so frith iibertragen wurden, versteht,

\
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GewiB ist ein weiter Weg von der Ubernahme einzelner Spriiche
bis zur Nachbildung eines philosophischen Traktates?); aber die Ent-
wicklung war notwendig, sobald die griechische Bildung etwas weiter
um sich griff. —

So viel von der ersten Gruppe dieser Schriften. Wir wenden
den Blick zuniichst suf den Gott Chnum, Chnubis oder Chnuphis
(Knuphis), der in dem siidlichsten Teile Agyptens durchaus als
Gegenbild des Ptah von Memphis erscheint. Ist dieser Herr Agyp-
tens, aber doch speziell des Nordlandes, so ist Chnum der Herrscher
Agyptens, besonders des Stidlandes; formt Ptah die Welt und den
Menschen als Baumeister oder gieBt ihn wie ein ErzgieBer, so bildet
sie Chnum wie der Topfer auf der Topferscheibe. Wie Ptah ist
Chnum also dnuioupyéc und Gott des Herzens.?) Seine Hauptkult-
stitte ist Syene und die Insel Elephantine; er erscheint hier als
Vater des Osiris.®) So ist es kein Wunder, daB wir von astrolo-
gischen Dialogen zwischen Chnum und Osiris horen, vgl. Cramer,
Anecd. Ox. III 171, 20: xoi 8ca Kvolgic & map’ éxeivoic *Ayaddc
daipwv Tapédwke xal 6 TovTOoU pOOMTHC éihocépncev “Ocipic. Die
Schriften werden mit denen des Nechepso zusammengestellt. Ein
weiteres Zeugnis miissen wir aus Firmicus Maternus IV procem. 54)
erst gewinnen: ommia enim, quae Aesculapio Mercurius einhnuswiz
tradiderunt, quae Petosiris excogitavit et Nechepso. Da in dem ver-
dorbenen Wort zunsichst ef, sodann ein Gottername stecken muB®),

wer bedenkt, daB die Spruchweisheit auch in Agypten sehr beliebt ist. Zum
Vergleich bieten sich demotische Scherben, wie die in der StraBburger Disser-
tation von HeB (Der demotische Teil der dreisprachigen Inschrift von Rosette
1902 8. 56) publizierte oder der mir nur aus Proben bekannte Papyrus Insinger,
den man manchmal mit der Weisheit des Sirach vergleichen mdchte. Die
theologischen guwvai, wie z. B. die des 'Aya8dc dafuwv sind gewiB jiinger,
aber sie zeigen dieselbe Mischung. Schon mit dem dritten Jahrhundert scheint
ja das Bestreben zu beginnen, die orphischen Lehren Agyptisch zu tiberarbeiten.
Die hellenistische Religion beginnt sich zu bilden.

1) Auf den Gegensatz der griechischen Aéyor und der Hgyptischen Quwval
macht der Verfasser der “Opor AckAnmo0 mit Recht aufmerksam.

2) Brugsch a. a. O. 8. 502 ff. 290 ff.

8) Brugsch a. a. 0. 8. 296. Da sich uns als seine Gattin splter Isis er-
weisen wird, darf ich darauf hinweisen, daB im spiteren Mysterienkult Isis
auch als Mutter des Osiris erscheint (vgl. Minucius Felix ¢. 22; Lactanz Inst.
dsv. 1 21,20). 4) Bei Skutsch und Kroll p. 196,21.

5) Die Konjektur et Hanubius war an sich schlecht und lieB sich durch
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so ist offenbar efchnuuis = et Chnubis zu schreiben. Eine Bestiti-
gung bietet die religidse Literatur, in der Osiris und Hermes selbst
als Schiiler des Chnubis erscheinen.!) Weiter stimmt hierzu, da8
in der chemischen Literatur der Gott ’Aya8dc daipwv eine groBe
Rolle spielt; eine Schrift von ihm an Osiris ist erhalten, andere
werden erwihnt und vorausgesetzt?®); seine Lehren berithren sich oft
mit denen des Hermes, ja dieser beruft sich einmal auf sie, scheint
also auch selbst Schiiler des ’Ava6dc daiuwv zu sein.!) Von ihm
leitet sich die Schule der Agathodaimoniten ab.

Der von Cyrill erwihnten religiosen Schrift, in welcher Hermes
dem Asklepios die Lehren des ’Ava8dc daipwv berichtet, entspricht
in gewisser Weise die XII. (XIIL) Hermetische Schrift. Hermes ist

einen Hinweis auf III 1 = p. 91, 11 um so weniger stitzen, als Anubis dort
neben Askulap als Schiller des Hermes genannt ist.

1) Vgl Cyrill gegen Iulian II (Cyrill IX 588 Migne): bdiapepvihcopar d¢
Tdv ‘Epuod 100 Tprcuerictou Aéywv: Epn yap odroc &v T mpdc "AckAnmév: xal
elwe, ondv, 6 "Ocipic: elra, & {Tprcdpuéyicre "Ayaddc daiuwv, mic 8An | A
¢pdwn; xai elwev 6 péyac '’Avadoc dafpwv: xara TdEwv xal dvathpavav, dic
elrov, xal TWv WOAWY VdATWY KeEAeucBévTwv &md T00. ... elc éavtd Avaxwphicar
¢pdvn 8M W TR Eumloc xal Tpépoucar Hilov [d¢] Aowmdv dvardpyavroc xal
adrakeirtwe daxafovroc xai Enpaivovroc 1 vA ¢cmpllero &v roic Gdaav umepie-
Xopévn Omd 700 Jdaroc. — — & wavrwv dnuioupydc xal xUproc Epwwmcev obruc
»ECTw YA xal paviitw crepéwua, xai ed8éwc dpxn THc dnuiovpriac vf &révero. — —
xal elwev "Oaipic’ & tpicuénere *Ayabdc dafpuwv, méBev dvepdwn odroc 6
péyac; xal elmev 6 péyac ’Ayaddc dafpwv: "Oapic, HAlov vévvav Bovker Wudc
xatahéEa woBev ¢pdvn; ¢pdvn mpovoiq To0 wdvrwv decwbérou. Eem dE W véveac
700 WAfov dwd 7100 wavTwy decmbrou N o0 dylov xai dnuioupyikod Aéyou adrod
vevouévn. Osiris stellte die Fragen, war aber nicht der einzige Schiler
Hermes war dabei und berichtet von diesem Gesprich dem Askulap (vgl. quac
Aesculapto Mercurius et Chmubss tradiderunt). — Die Zitate bei Cyrill sind des-
wegen 8o interessant, weil er die Schriften bevorzugt, in denen ein rein theo-
logischer Schdpfungsbericht, der dem mosaischen nachgebildet war, voraus-
gesetzt wird, wie im Poimandres (vgl. oben 8. 51). Wir kdnnen wichtige
Stiicke aus dieser frilhen Nachahmung wiedergewinnen, vgl. Cyrill ebenda:
Spoiwc xal adrdc &v T wpdc Tov Tdr dicEodixd Abyy mplrry enciv: 6 d¢ wdv-
Twv xUploc evBéwc Epwvnce TG éautod &yiw xal vonTd xal dnpiovpyuad Aéyyw:
nEcTw filoc* xal dpa @ @dvar T WP Td PUcewc dvwepodc Exduevov, Aéyw
o 16 dxpatov xal purevétarov xal dpactidrratov kal yovipdratov, mecwdcaro
N ®bac 1§ éavrfic mvedpan xal fyeapev eic Syoc amd Tdaroc.

2) Berthelot, Les alchimistes grees, Texte p. 268. 8) Ebenda p. 125;
156—268. Er wird p. 80 fiir einen Engel (vgl. oben 8. 18 A. 8) oder den Himmels-
gott oder den Nationalgott der Agypter oder den #ltesten Philosophen erklfrt.
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hier Schiiler des ’Aya8dc daipwv und lehrt seinerseits den Tat. Er
beruft sich auf mindliche Lehren, vgl. § 8: 510 xai Tod *Aya6ol dai-
uovoc, U Téxvov, éxw fixouca Aévovroc dei — xoi el éyyphpwe éxde-
duxer (MC, édedxer A), mvv &v 10 TV GvBpdimwy Yévoc bipekiiker
éxeivoc yvap pdévoc?), o Tékvov, GAnbdc, Wc mpwréyovoc Bedc,
Ta wavra katidwyv, Beiouc Aévouc épBéyEato — fikouca yolv moTe
avTtod Aéyovrac, 8T év écmt T whvra xat pdhicta (td) vontd cpara.®)
Lopev dt duvaper xal évepreiq xal aidwvi. Die Quelle ist klar: ovx
¢uod A\ Tod A6you dxovcavtac duoloyelv copdv éctiv &v mwavrta.
elvar sagt Heraklit (Fr. 50 Diels, 1 Byw.). Sein Wort ist durch
den Zusatz xai pdhicta T& vonta chpate Anschauungen angeglichen,
die sich uns spiter als dgyptisch erweisen werden; die Fortsetzung
Ldpev . . . aidwvi beriihrt ebenfalls agyptisch.®) DaB diese Beziehung
richtig ist, zeigt uns das dritte Zitat in derselben Schrift (§ 1):
xal yap 6 ’Aya0dc daipwv ToUC pEv Beouc efmev (GvBpwimouc)
GBavétouc, Touc dt avOpuimouc Beovc Bvnrovc. Das Fragment Hera-
klits (62 Diels, 67 Byw.) lautet vollstindig: *A8&vator 6vnroi, Bvnrol
G6davaror, Livvrec TOV éxeivwv Bavatov, TOV dE éxeivwv Biov TeBvedrec.
Es gestaltete sich um zu 8eot 8vntoi, dvBpwmor G8Gvaror oder dvBpwmot
O€oi, 6eof Gvopwrol, und ganz in der Hermetischen Fassung bietet es
Lukian (Biwv npdcic 14), dessen Heraklit auf die Frage: i d¢ ol &vBpw-
o antwortet: Oeot 8vntol, und auf die weitere: Ti d¢ ol 6eoi; sofort:
&vépwmor d8avator. Also lasen Lukian und der Verfasser des XII. (XIIL.)
Hermetischen Stfickes, oder richtiger der Verfasser einer Sammlung
von Sprichen des ’Aya6dc daipwv, die diesem Stiicke weit voraus-
liegt, dieselbe Sammlung zurechtgestutzter Heraklitspriiche. Wie
trefflich auch dieser Spruch fir dgyptische Religionsanschauungen

1) Vgl. XI (XII) 1: &wel woha wolbv xal TadTa didgopa mepl Tod mavrdc
xal 100 8c0d eimévrwy, ¢yl Td dAndec odx Euabov, cO pot wepl TovTovu, décwota (es
ist der No0c), dacdpncov- col vap Av pévy mcrevcat Tv Tepl ToVTWY Pavépway.

2) Es sind die d8dvata cwpara in dem vonrdc xécpoc, der vonrh OAn.

8) Fir das Alter der Ubertragung spricht der Buchtitel “€v [xal] 16 mav
(Dieterich, Abraxas 208, 6). Vgl. die “Opo1 ’AckAinmo0 § 8 und oben 8. 89 A. 1; 106
A_5. Nicht mit Heraklit berithrt sich, wie es scheint, das zweite Zitat (§ 18): 6 yap
paxdpioc 8edc "Avaddc dalpwy wuxhv uev &v cpan Epn elvay, vodv d¢ &v yuxd,
Aovov B¢ &v T vip, TOv d¢ @edv ToUtwv matépa. Auch die Lehre von der
elpappévn, dber welche der Mensch sich erheben oder unter welche er herab-
sinken kann, gehdrt nach § 9 (xal tadta uév &mi TocoOTov AeAéxBw Td TOD
*AvaBod dafpovoc &picra) der Quellschrift an.
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paBte, wird sich uns bei der Besprechung der zweiten Poimandres-
Schrift zeigen. Ich weise schon jetzt darauf hin, daB diese Samm-
lung der Spriiche des ’Ava8dc daiuwv, in welche Heraklitisches Gut
8o unbefangen ilbernommen war, in der Form mehrfachem Wechsel
unterworfen war. Der Verfasser des X. (XI.) Stiickes der Samm-
lung, das ebenfalls in die Chnuphis-Literatur gehort?), szitiert den
Spruch § 25: d10 Tohuntéov éctiv eimelv TOV utv dvlpwmov (TOV) émi-
yeov elvar Oedv BvnTéy, TOV dE oUpdviov elvan Bedv GOGvaTov GvBpwrov.
Dio Cassius bietet (Fr.30 I p.87Boiss.) eine so éhnliche Fassung, daB
ich nicht an eine bei beiden unabhéngige Weiterbildung glaube.

Das Gegenbild zu diesen ,Sprtichen des Agathodaimon“ bietet
eine Sammlung von Spriichen des Hermes bei Stobaios (Ekl. I 61
p. 274, 23 Wachsm.). Sie war in dem Corpus der an Tat gerich-
teten Schriften ungeschickt mit einer zusammenhiingenden Darstellung
verbunden und als Wiederholung der Hauptpunkte nach Art der
kUpion dOEai eingefthrt.?) Ahnliche Sammlungen begegnen in der
syrisch-arabischen Literatur®); wir werden bei der Neigung des
Agypters fir solche Spruchweisheit annehmen diirfen, daB sie frither
weit verbreitet waren.

Die Tatsache, daB die Spriiche Heraklits den #gyptischen
Offenbarungsgdttern in den Mund gelegt werden, scheint mir wichtig
genug, um bei ihr einen Augenblick zu verweilen. Gerade diese
Spriiche treffen wir ja auch im Neuen Testament, ja vielleicht selbst
in den letzten Schriften des Alten wieder. Benutzung des Heraklit
wirft Hippolyt dem Simon von Gitta und so manchem Gnostiker
vor — gewiB oft mit Unrecht, wie die angeblichen Entlehnungen
aus Empedokles zeigen. Der krankhaften Sucht zu entlehnen, die
sich naturgem#B gerade den iltesten und dunkelsten Schriften zu-

1) Vgl. § 28: 7100 (rap) NoO oddév &ctt Beibtepov xal éveprécrepov xal
évicdrrepov dvBpmwv pév mpdc Beovc, Belrv d¢ mpdc TOUC GvBpurmouc. oUTéC
¢ctiv 8 "Avafdc dafuwv. paxapla wuxh ¥ Toutou wAnpectdtn, xaxodafpwv d¢ 1
wuxy | ToUtou kevii. Er ist der pecimc wie der Poimandres. Auch Kapitel
XI (XII) gehdrt in diese Reihe. Das scheinbar abweichende Zitat bei Cyrill
(Adv. Iulian. II 580 Migme): ‘Epuiic wpdc Tdv éauto0 voOv beruht auf MiB-
verstindnis.

2) Derartige Einfilhrungen begegnen in unserem kurzen Corpus in Kapi-
tel X (XI), XIV (XV) und in den “Opot ’AcxAnmo0.

8) In der astrologischen Literatur finden sich spiter Cemtum dicta Her-
metis Trismegisti.
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wendet, entspricht ein nicht minder krankhaftes Streben, Entleh-
nungen aufzuspiiren. Aber wir diirfen darum nicht allzu skeptisch
werden. KEinzelne Anschauungen und Worte griechischer Philo-
sophen sind durch die hellenistische theologische Literatur zweifel-
los in Kreise gedrungen, die nie von der Existenz eines Heraklit
oder Sokrates und Platon Kunde empfangen hatten. Es ist a priori
kaum festzustellen, welche Gebiete ganz unberiithrt von den einzelnen
Samenkdrmern geblieben sind, die der Sturm dieser Zeit mit sich
iiber die Lande fithrte. '

Da8 Hermes in die Agathodaimon-Literatur erst nachtriglich
eingetreten ist und Osiris, den Sohn des Offenbarungsgottes, verdringt
hat, zeigen die frither angefihrten Fragmente. Dennoch scheinen
auch Kultverbindungen frithzeitig eingetreten, wie m. E. die im
ersten Kapitel angefiihrten Gebete, deren erstes ja Hermes geradezu
mit ’Ayaddc daipwv identifiziert, fast zwingend erweisen. Die Vor-
stellungen von den verschiedenen Géttern, welche im praktischen
Leben oder im Suchen nach theoretischer Erkenntnis Erfolg geben,
flieBen ineinander, und die iibliche Verbindung je zweier Gétter,
eines leitenden und eines dienenden oder eines lehrenden und eines
lernenden, fithrt zu mannigfaltigen Kombinationen der beiden bisher
besprochenen Typen.

Unter diesen Voraussetzungen miissen wir die in spitptolemii-
scher Zeit eingegrabene Felsinschrift von den sieben Hungerjahren
auf der Katarakteninsel Sehél noch einmal betrachten.’) Bei einer
groBen Hungersnot, als der Nil gar nicht steigen will, befragt Konig
Doser den weisen Imhotp (Asklepios) nach der ,Geburtsstitte des
Nil“. Asklepios befragt die heiligen Biicher?®) und eilt, dem Konig
»die verborgenen Wunder zu enthiillen, zu denen seit undenklichen
Zeiten keinem Konig der Weg gewiesen worden war“. Es gebe ein
Stadtgebiet inmitten des Wassers, in dem der Nil zu Tage trete;
es heiBe Elephantine. . ... , das Wasser heiBe ,die beiden Ldcher*;
das sei die Schlafstitte des Nils. Chnum walte dort als Gott;
sein Tempel Gffne sich nach Siidosten. Der Konig opfert diesem

1) Vgl. Sethe, Untersuchungen zur Geschichte und Altertumskunde
Agyptens I 1, Dodekaschoinos.

2) Auch in der Bibliothek des Horus-Tempels von Edfu (Bergmann,
Hieroglyphische Inschriften 8. 48) begegnet ein Buch unter dem Titel ,Auf-
zihlung aller Orte und Kenntnis dessen, was daselbst ist*.

Reitzenstein, Poimandres. 9
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Gotte und sieht in der folgenden Nacht einen Traum: er schaut den
Gott Chnum vor sich stehen; als er ihm seine Ehrfurcht bezeugt,
offenbart sich ihm der Gott und spricht: ,Ich bin Chnum, dein
Schopfer und Beschiitzer...... Ich bin der Schépfer, der sich selbst
geschaffen hat, der groBe Nun (Ozean), der zuerst entstanden ist,
der Nil?), der steigt nach seinem Belieben...., der jeden Menschen
zu seiner Tatigkeit leitet, Tanon®), der Vater der Gotter, Schu®), der
GroBe, der itber dem Boden ist“ Sollte es zufillig sein, daB gerade
der Offenbarungsgott Asklepios*) die Macht des 'Aya6dc daipwv zu-
ndchst enthiillt, und daB Lukan, der ja durch den &gyptischen
Priester Chairemon vorziiglich unterrichtet sein konnte und in diesem
Zusammenhange dessen religidse Anschauungen vortrigt®), X 172ff.
Caesar #hnlich den weisen Priester nach dem Wesen der Gotter
und den Quellen des Nils fragen laBt? Die z. T. von Seneca ent-
lehnte Antwort zersprengt freilich den Kern der Geschichte und
laBt im Nil nicht mehr den Urgott Chnubis erscheinen, auf den
doch die Frage noch mit zu gehen scheint. Das wiirde auf eine
literarische Vorlage der Inschrift von Sehél weisen, wenn auch diese
Vorlage dann vor Manethos Zeit fallen und noch #lteren Urkunden
entlehnt sein miiBte.®) Doch ich bin nicht berechtigt, iiber diese
Frage mitzureden.

Eine weitere Form der religiosen Chnuphis-Literatur zeigt uns
— entsprechend dieser dgyptischen Erzihlung — den Gott, wie er
sich dem einzelnen ungenannten Priester offenbart. Es wird nicht

1) Daasselbe ist ja bei Plutarch und dem Autor der Naassenerpredigt
Osiris. Hieraus erklirt sich der Name ’Aya8dc dafpuwv fiir einen Nilarm oder
vielmehr fiir den Nil (vgl. auch Schiff, Festachr. f. Hirschfeld S. 874 ff.).

2) Beiname des Ptah zu Memphis.

8) Der Himmel. Er wird 3fters mit Chnum identifiziert.

4) Er hat seit dem zweiten Jahrhundert v. Chr. in Philae seinen Tempel.

6) Auf die Berihrungen Lukans mit Leon von Pella habe ich friher
(Zwei religionsgesch. Fragen 97 A. 1) verwiesen.

8) Die literarische Bearbeitung wiirde dann unseren Hermetischen Schriften
in der Form sehr nahe gekommen sein miissen. — DaB die Worte des S. 16
angefithrten Hermes-Gebetes: ci €t 6 "Ayaddc dafuwv die Erklirung zu Lukans
(d. h. Chairemons) Lehre von den Planeten: immensae Cyllenius arbiter undae
est (X 209, vgl. 214: dominus aquarum) bietet, sei beiliufig bemerkt. Da8 auf
spiiten Gemmen vereinzelt auch Chnum mit Asklepios verbunden wird (Drexler,
Mythol. Beitrige I 64A.), wage ich nicht zum Beweis zu benutzen; Chnum ist
zu dieser Zeit auch selbst Heilgott.
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zu kithn sein, wenn ich annehme, daB gerade diese Form fiir den
Verfasser des Poimandres vorbildlich gewesen ist. Das einzige er-
haltene Bruchstiick liit Chnubis eine dhnliche Lehre vom Aéyoc als
Inbegriff aller Zeugungs- und Schépfungstitigkeit vortragen, wie wir
sie in der Einlage des Poimandres, bei Platarch und Philon fanden,
vgl. Cyrill gegen Iulian I (p. 553 Migne): xal wéhiv & avrdc dc épo-
pmévou Tivoc TV év AlyumTw TepneviTdv kal Aéyovroc: ,ba i
¢, b pénicre ’Ayaddc daipwv, TovTw T dvépar ékhnn ard Tod mavrwv
xupiov®; onciv ,kal év Toic Eumpoclev elmov, cU dt ov cuvijkac. @icic
100 voepod avtol Adyou, @icic écti vevvnmixn xai dnuioupyikn. TOUTO
derep .. . adTod A véveac §f puac H Eoc, f O Béheic auTd xakelv
xahey, TodTo pévov volv, 8t Téherbc écmiv év Teheiw kol dmd Teheiov
Téhera Gyadd épraleton xai dnumoupyel kai Zwomoiel. émewdn odv
Tolaume Exetan @Ucewc, kahdc Tolto mpocmyépevrar.t) —

Es wire wichtig, wenn wir das Alter dieses Typus einiger-
maBen bestimmen konnten. Einen gewissen Anhalt dafiir bietet
eine allerdings unsichere Vermutung. Tertullian berichtet De anima 2
(aus Soranos?), Platon habe in Agypten besonders mit Hermes ver-
kehrt. Plutarch (De genio Socratis T p. 578f.) liBt Simmias, Platon
und Ellopios in Memphis bei dem Propheten Xovolgic weilen cup-
@ihocopoivrac. Favorinus (bei Diog. La. VIII 8, 90) weiB von Eudoxos:
8te d¢ cuverévero &v Aivimtw Xovougidt T® ‘Hhomohity, 6 *Amc
avtol Bowudtiov meprehxunicaro. Endlich berichtet wieder Platarch (De
Is. et Osir. 10), Solon, Thales, Platon, Eudoxos, Pythagoras, ja nach
einigen auch Lykurg, hiitten ihre Weisheit von dgyptischen Priestern:
€ldoEov utv olv Xovougewc gaca Meugitou dakolcar, Téhwva dt
Zérxiroc Xaitou, TTuBatépav dt Oivoipewc COvvéppewc? Xovoipewc?)
‘Hhomolitou.?) Chonuphis ist also ein berthmter dgyptischer Lehrer
der Philosophie und Astronomie, seine Vaterstadt unbestimmt. Der
Name ist als Eigenname, wie Prof. Spiegelberg mir nachweist, zwar

1) Die Stelle, die ich nicht v3llig verbessern kann, scheint sich auf den
mit der Wuyh identifizierten Aéyoc zu beziehen; denn wuyh deutet Platon
(Kratylos 4000) als qucéxn. DaB sie eng mit der yvéveac, ja selbst der gvac
verbunden ist, wird sich noch spiter zeigen. — Der Zusammenhang zeigt, daB
Cyrill dieses Gespriich eines Ungenannten in einem grdBeren Corpus Herme-
tischer Schriften fand, wie wir jetzt den Poimandres.

2) Von einer Benutzung der Stelen des Herakles (urspriinglich also, wie
wir sehen werden, des Chnuphis) durch Pythagoras weiB noch Theophilus
Ad Awtol. 1II 2.

9%
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sehr selten, aber richtig gebildet!); dennoch weist der Charakter
dieser ganzen Geschichte, die Parallele, welche der Bericht Tertul-
lians uns bietet, und die Lautspielereien, die wir in dieser Literatur
gleich in dem Namen des Kviigic oder Kapiigic-Kufipic wiederfinden
werden, uns eher darsaf, daB Chonuphis das menschliche Gegenbild
des gottlichen Chnuphis ist. Man fand bei Platon wie bei Eudoxos
Anklinge an eine schon vor Christi Geburt vorhandene Chnuphis-
Literatur und schuf danach die Sage. Der Hergang ist umgekehrt
und doch #hnlich wie bei Amenhotep, Imhotp und dem thebanischen
Hermes, die aus Lehrern zu Gottern geworden sind.

Weiter diirfte eine andere Erwigung fithren. Porphyrios, der
iiber dgyptische Religion vorziiglich unterrichtet ist, berichtet bei
Eusebios (Praep. ev. III 12 p. 116): xatd d¢ tv ’ENepavtiviv méhv
tetriuntan dyalpua memhacuévov pév, GAN avdpeixehov xal xabiuevov,
xuavoiv T€ TV Xpoidv, xeparfv d¢ xpiod kekuévov kai Bacileiov,
képata Tparera Exov, olc &mecTi xUKAOC dickoedric. xdOnTo dE Tapaxer-
pévou kepapéou ayyeiov, ép’ ob dvlpwmov dvamhdccerv(?). dnhol dE dmod
utv 10d kplod mpdcwmov Exeav xoi aivdc xépara THY év kpul chvodov
fiiov kai cedfvne 1o d¢ kvavodv xplua, én Vdparwydc év cuvodw
fi cekivn. Die Beschreibung wird Zug fiir Zug durch die Monu-
mente bestitigt, an denen sich urspriinglich noch die dunkelblaue
Farbe fand. Auch die Deutung ist nicht fibel; Porphyrios kennt
noch die Bezichung des Gottes zum Wasser, und seine Quelle wuBte,
daB das Verbum chnum im Agyptischen ,sich vereinigen® bedeutet.
Wird aber der Offenbarungsgott so dargestellt, so kann ja kaum ein
Zweifel sein, daB er in der frither (S. 5) besprochenen Vision des
Nechepso gemeint ist:

xai poi Tic éEfxncev ovpavold Bon,

T} cdpxac Gueékerto mémhoc kvavdypouc

Kv€QaC TPOTEIVWY.
Die Farben der Gotter sind fiir den Agypter nicht gleichgiltig; es ist
z. B. ein Frevel die Farbe des Amon einem anderen Gott zu geben.?)
Wenn ich im folgenden nachweisen kann, da8 auch die letzten
Worte kvépac mpoteivwv zwingend auf diesen Gott, der mit Kvijpic
identifiziert wurde, hinweisen, so hoffe ich endgiltig bewiesen zu

1) Er begegnet z. B. im Pap. Taurin. XIII.
2) Sethe, Berl. philol. Wochenschr. 1896 Sp. 1529.
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haben, daB Chnuphis bei Nechepso seinen Priester durch die Himmel
filhrte, wie in den hellenistischen Liedern Hermes, und wie der
Engel in den jiidischen Apokalypsen. Damit aber ist der Beweis
erbracht, daB auch dieser Typus weit iilber die Wende des zweiten
vorchristlichen Jahrhunderts heraufreicht.

Die Verehrung des Chnuphis scheint sich in hellenistischer Zeit —
offenbar unter dem Eindruck, daB er der Urgott und der Offen-
barungsgott sei — weit verbreitet und zum Teil auch umgestaltet
zu haben; auch das Bild des Gottes éndert sich; er nimmt Schlangen-
gestalt an. Offenbar ward dies der AnlaB, den griechischen Namen
’Avadoc daipwv auf ihn zu #bertragen; hochstens kann die Be-
deutung des Gottes als Erdgott und befruchtendes Prinzip (Nil)
dabei mitgewirkt haben. So nimmt denn schon in ptolemiischer
Zeit auch Isis, seine Gattin, dieselbe Gestalt, an und beide werden
haufig als Schlangen mit Menschenhiduptern oder mit Gottersymbolen
dargestellt.’) Seine Verbindung mit Horus fiihrt dazu, der Schlange
den Sperberkopf dieses Gottes zu geben.®) In seiner Eigenschaft
als Sonnengott, dem der Léwe heilig ist, ward er als Schlange mit
dem strahlenumkriinzten Lowenhaupt dargestellt. Dieses Bild, das
uns aus spiteren Zaubervorschriften und Amuletten geldufig ist, er-
wihnt schon Nechepso in dem interessanten Fragment 29%), welches

1) Die Schlangengestalt des "Aya8dc daipwv wird Sfters in den Zauber-
gebeten erwithnt, vgl. oben S. 31 und 27 und besonders S. 29, wo er als Sonnen-
gott 6 pérac d@ic fyoduevoc mavrwv TV Bedv 6 THv dpxhv Thc Alyurrou (Ele-
phantine) &wv genannt wird.

2) 8o feiert ihn bei Philon von Byblos, der diesen ’Aya8dc daiuwv aus-
driicklich mit dem ,Agyptischen Kneph" identifiziert (Eusebios, Praep. ev. I 10
p. 41), der péncroc iepopdvme xai {epoypapparevc *Emierc, dessen Hgyptische
Schriften schon von Areios von Herakleopolis (der Stadt des Chnum) ins Grie-
chische dbertragen waren. Philon zeigt zugleich, da8 der dgyptische Offen-
barungsgott in Phonikien mit einer altheimischen Gottheit verbunden und all-
gemein verehrt war. Auch zu den Persern scheint der Name gziemlich frih ge-
drungen, vgl. Diodor I 94: wapé uév yap 7oic *Aptavoic Zadpadvcmnyv icropodat Tov
’AvaBdv daimova mpocmorhcacBar Touc vépouc adrd diddvar. Das ist begreiflich;
aber die Ubernahme des Namens muBte die Rezeption der-theologischen Literatur
begiinstigen, die wir spiter wenigstens in Mesopotamien nachweisen kdnnen.
Es wiire bei dieser Sachlage an sich nicht ausgeschlossen, da auch fremde Vor-
stellungen das Rild des Gottes mit beeinflussen (vgl. Zoroaster bei Philon a.a. 0.).

3) RieB a.8.0. 879. Die alte offizielle Darstellung des Gottes bleibt von
der Zauberdarstellung unberihrt. Die Zaubergebete zeigen uns, da8 nach
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durch Galen und indirekt durch Hephaistion bezeugt ist. Es geht
m. E. viel zu weit, wenn selbst Agyptologen wie Sethe den ,gmosti-
schen Aion“ Chnuphis, der diese Gestalt trigt, ganz von dem agyp-
tischen Gotte scheiden wollen. Allerdings hat die eindringende
Astrologie manchen EinfluB auf die #gyptischen Religionsvorstel-
lungen geiibt, wie dies Bolls treffliches Buch Sphaera z.T. ja beweist;
aber es bleiben doch die dgyptischen Gdtter. Wer sie ,gnostisch®
nennen will, spielt mit dem vieldeutigen Wort und verwirrt den Leser.

Die Fiille der Monumente, die sich auf die Chnuphis-Verehrung
beziehen, hat fiir ein beschrinktes Gebiet, die Donaulinder, Drexler
in seinen Mythologischen Beitrigen I gesammelt. Man wird nicht
jeden, der gegen Magenleiden ein Chnuphis-Amulett triigt, als An-
hiinger dieser Religion bezeichnen diirfen. Thre Verbreitung ist den-
noch auch durch diese Amulette einigermaBen zu erkennen, und die
seit Septimius Severus erscheinenden Miinzen beweisen sie. —

Es bleibt ein dritter Typus dieser Literatur, der sich an Isis,
die alte Herrin aller Weisheit und Lehrerin allen Zaubers, schlieft.
Wie sie als Ordnerin des x6cpoc in friihhellenistischer Zeit fir
Hermes eingetreten ist!), so wird sie bei Plutarch auch ausdriick-
lich als Herrin von Herz und Zunge bezeichnet, wie Hermes.¥) So
mochten wir nach Geist und Form dieser Literatur annehmen, daB
sie urspriinglich auch selbst ihre Lehren ,geschaut® oder ersonnen
hat. Als ihr Schiller erscheint im Florilegium des Stobaios (XIII
65 Wachsmuth) ein Konig, also wohl Amon.?) Als Lehrerin des

dgyptischer Vorstellung die Gdtter in verschiedenen Teilen des Himmels ver-
schiedene Gestalten haben, daB die ,,wahre Gestalt* auch solcher Gotter, fir
die typische Kultbilder lingst bestehen, verborgen und nur dem Magier be-
kannt ist, und daB das Wissen oder Zeigen dieser Gestalt einen Zwang dber
die Gotter ibt.

1) Vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 104 ff. Auch hier lieBe sich das Be-
weismaterial schon jetzt sehr vermehren. Es geniigt vielleicht auf die helle-
nistische Darstellung der Isis auf der schlangenumwundenen Weltkugel und
auf das entsprechende Bild des Hermes zu verweisen (oben 8. 81).

2) Plutarch, De Is. et Os. 68: Tiv b’ &v AlyimTw @uriv pdhcra T4 Oed
xabiepcBar Aéyova THv mepcéav, §n xapdig pév 6 xapmwdc adrfic, ATy B¢ TO
@UAov Eokev. 00de¢v Tap dv dvlpwmoc Exerv wépuke Oeté6Tepov A6-
You xal pdhicra tod wepl Bewv. Bie ist Offenbarungsgdttin.

3) Als Titel bietet der eine Zweig der Uberlieferung alleglings ‘€puod &x
700 “ladoc mpdc "Rpov, aber das letzte Wort fehlt im Vindobonensis und scheint
aus der in den Eklogen erwihnten Schrift erginzt. Das Zitat: E\eyxoc vap
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Asklepios scheint sie uns in einem Zauberpapyrus!) zu begegnen;
selbst eine Belehrung des Hermes, der ja vereinzelt auch als ihr
Sohn erscheint, wire an sich nicht undenkbar.f) Der nichstliegende
Typus aber ist natiirlich, daB Isis ihren Sohn Horus unterrichtet,
der dann diese Lehren weiterverkiindet. In der Tat erwiihnt Lukian
(CAextpiwyv 18) solche Schriften und liBt seinen Pythagoras sagen:
Gmedunca d¢ xol eic Afyumtov Wc curyevoiunvy Toic mpogrTarc émi
coiq, xai éc T& Gduta katehOwv EEéuabov Tac Bifhouc Tac “Qpou kai
“ladoc. Zu diesem Typus kionnten die bei Stobaios?®) erhaltenen
Bruchstticke eines Dialoges der Isis und des Horus gehdren; nur ist
die Einkleidung uns nicht voll bekannt. Isis konnte sich dabei
ebenso wie in der erhaltenen Literatur auf Offenbarungen des Aya-
60c dainwv berufen haben. Beachtenswert ist, daB gerade diese
Schrift als Gott der ,Philosophie“ den ‘ApveBecxfivic nennt (p. 467,
4 Wachsmuth); es ist, wie Spiegelberg, Demotische Studien I, Agyp-
tische und griechische Eigennamen 8. 28* (vgl. 41) erwiesen hat,
Horus, der Herr von Letopolis, einer Stadt im Delta, die einst hohe
Bedeutung hatte. Horus als Offenbarungsgott ist uns in Kapitel I
mehrfach begegnet; wieder sehen wir, daB bestimmte Kulte auf die
Bildung dieser Typen EinfluB genommen haben. —

Als Verfasser heiliger Schriften begegnet, um dies gleich vor-
auszunehmen, Horus noch in der alchemistischen Literatur (Ber-
thelot p. 103): “Qpoc 6 xpucwpuximc mpdc Kpovéppwve, d. h. an
Kronos, der Amon ist. Gemeint ist er sicher auch unter dem
Apollon, dessen Vorschriften ab und an erwihnt werden. Ein
Traumbuch des Horus, der ja als Spender der Triaume mehrfach in
den Zauberpapyri erscheint, wollte Scaliger in dem Tpwixéc Dions
von Prusa erwihnt finden (Dio I p. 148,17 Arnim); doch hat Arnim
diese Konjektur wohl mit Recht zuriickgewiesen. —

Emyvwcdeic, & péyicre paciked, eic tmbupiav péper Tdv EherxBévra v mpdrepov
o0k fider weist auf eine Schrift, welche den besprochenen Lehren des Hermes,
Asklepios, Tat und Horus an Amon entsprach.

1) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 8. 41 Z. 683.

2) Vgl. Dieterich, Jahrbb. f. Phil. Supplem. XVI 8. 802 und 773, sowie
fir die Gleichsetzung des Horus und Hermes die in Kap. I erliuterten Gebete.

3) EkL I 49 p. 458, 32 Wachemuth; Uberschrift: ‘€ppo0 Aévoc “ladoc mpdc
“Qpov. Titel und Einzelheiten des Systems machen es unmdglich, die Schrift
mit der gleich zu besprechenden Képn xécuouv zu identifizieren.
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Isis verdankt in den beiden an Horus gerichteten Lehrschriften,
deren Einkleidung wir beurteilen konnen, in den von Stobaios er-
haltenen groBen Fragmenten der Képn xécpov und in der Einleitung
einer alchemistischen Schrift!), ihre Weisheit selbst einem anderen
Gotte. Es ist der Typus, den wir im XII. (XIIL) Stiick (Hermes,
Schiiler des ’Ava8dc daipwv, belehrt den Tat) schon gefunden haben;
ihm entspricht, wie spéter zu zeigen ist, das XIII. (XIV.) Kapitel, in dem
Hermes, der Schiiler des Poimandres, Tat belehrt. Da der Schopfungs-
bericht der Képn kdécpov zweifellos aus zwei dlteren Fassungen kon-
taminiert ist, darf es uns nicht verwundern, wenn wir zwei (eigentlich
vier) verschiedene Einleitungen finden. Als Lehrer der Isis erscheint
zunidchst?) Hermes, der die ganze Schopfung mitangesehen hat;
seine Geheimbiicher scheint Isis gefunden oder seine Erzihlungen
gehort zu haben.’) Daneben steht unvermittelt ein zweiter S. 122
besprochener Bericht, nach welchem Hermes bei seinem Aufstieg
zum Himmel zwar seine gittlichen dopupbpor mitnimmt, als Erben
seiner Lehren aber Tat auf Erden zurtickliBt (ihm hat sich, von
Ptah-Hephaistos geleitet, Asklepios angeschlossen). DaB Hermes sich
nach dem Aufstieg vor dem mepiéxwv (der divauic perictn) ent-
schuldigt, er habe seinem Sohne wegen seiner Jugend nicht alles
offenbaren kénnen, dient nattirlich in der {iblichen Form dazu, die
von Isis weitergegebenen Hermes-Offenbarungen hoher als die in den
Dialogen des Hermes, Tat und Asklepios verbreiteten zu stellen.

Der Typus ist ziemlich alt. Er begegnet uns nicht nur in dem
altesten koptischen Zauberpapyrus.4) Schon in der dgyptischen Vor-

1) Berthelot, Les alchimistes grecs, Texte p. 28—85, in doppelter Fassung.
Das Stiick scheint ziemlich alt. Gegenbild der Isis ist in dieser Literatur die
Jiidin Maria, also Mirjam, die Schwester des Moses, die ja auch in der gnosti-
schen Literatur eine Rolle spielt (Rie8, Pauly-Wissowa I 1850). DaB sie als
Prophetin neben dem Propheten Moses im Kult der Therapeuten begegnmet, ist
bekannt. DaB aunch sie als Verkiinderin geheimer Weisheit erscheint, 148t auf
eine gewisse Dauer und Wirksamkeit solchen Kultes schlieBen.

2) Stobaios I 49 p. 386 ff. Wachsmuth.

3) Jenes wiirde der Fiktion des XIII. (XIV.), dieses der des XII. (XIIL)
Stiickes entsprechen.

4) Aus dem zweiten Jahrhundert n. Cbr. vgl. Griffith, Zeitschr. f. dg.
Sprache 1900 8.90. Isis erscheint hier als Tochter des Hermes; sie steht zu
ihm also wie Horus zu ihr, Tat zu Hermes, Asklepios zu Ptah, Osiris za
Chnuphis. Tochter des Hermes ist sie auch in den Zauberhymnen, vgl. Her-
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lage, welche der bekannten Inschrift von Ios') und der von Dioder
I 27 verkiirzt mitgeteilten Inschrift von Nysa gemeinsam ist, sagt
Isis, die Geberin des iepdc A6yoc, von sich: kai &mabevnv Omd “Epuod.
Das weist uns also in ptolemiische Zeit.

In vollem Gegensatze hierzu steht in der Mitte der Schopfungs-°
geschichte®) eine neue Einleitung und Einkleidung: mpécexe, téxvov
“Qpe, xpuntiic Yap émakoveic Oewpiac, fic 6 pév mpomdTwp Kapdgic
&rvuyev émakoucac mapd ‘Epuod 1ol wavrwy Epywv YmouvnuaToYpAov,
ey BE) mapd To0 mavTwy mpoyvevecTépou Kapigewc, dmétT éud
xai T Teheiw péhawr éripncev. viv d¢ avtdc cb map’ éuol. Man
empfindet sofort, daB der ilteste aller Gotter, der die Schopfung
miterlebt hat, ihre Geschichte urspriinglich nicht von Hermes ge-
lernt haben darf. Wieder sind zwei Typen roh miteinander ver-
bunden. Nach dem einen ist Kamephis jiingerer Gott und Schiiler
des Hermes, nach dem anderen dltester Gott und Lehrer der Isis.

Der erste Typus ist eigentlich schon S. 123 besprochen. Von
jeher haben die Agyptologen Kamephis oder Kmephis, bezw. Kmeph
mit Kneph verbunden, der nach Plutarch (De Is. et Osir. 21) als der
éyévvnroc xal G0dvaroc Oedc in der Thebais verehrt wurde. Kneph aber
ist, wie Sethe®) erwiesen hat, nur ein Beiname des Gottes Amon; seine
Bedeutung (Stier seiner Mutter) bezeichnet den Gott in der tiblichen
Bildersprache als adtoyévvnroc, ,der zuerst geworden, als noch kein
Gott geworden war und noch keinem Dinge sein Name erdacht
war, oder, wie Chnum in seiner Offenbarung an Konig Dofer von
sich sagt, als ,den Schopfer, der sich selbst geschaffen hat. Der
Kneph-Amon von Theben und Chnubis von Elephantine, &hnlich in
den Darstellungen und bald auch im Wesen, sind friihzeitig inein-
ander #ibergegangen; XvouBer Td xai “Aupwwi sagt die noch der
Ptolemierzeit angehdrige Inschrift C. I. G. 4893¢), und das Tépfer-
orakel®) bia 10 1OV ’Ayaddv daipova xai Kviigiv eic Méugiv memo-

werden, Mnemosyne 1888 S. 839. Vgl. ferner Brugsch, Rel. d. Ag. 644 und
Plutarch, De Is. et Os. 8.

1) C. L. G. Ins. V 14 (vgl. p. 217); ein eng verwandter Text ist in dem
Hymnus von Andros (ebenda 789, aus dem ersten Jahrhundert v. Chr.) benutzt.

2) p. 894, 25 ff. Wachsmuth.

3) Berl. philol. Wochenschr. 1896 8. 1628. Mit dem ’Aya6éc daipwv und
XvoO@ic wird Kufiip in dem oben 8. 29 angefilhrten Gebet identifiziert.

4) Vgl oben S. 122 A. 2.

5) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 83—6, DaB das Schriftchen
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pedcOan, dcte Tivac diepxouévouc Aéyewv admv ‘lav mavrpogov, eic
fiv petwxicOn mdv yévoc &vdpdv. Ist hier der thebanische Kneph
mit der Isis-Sochit als Erdgéttin verbunden, wie es eigentlich nur
dem Erdgott ’Aya60c daipwv zukommt, so ist umgekehrt an der
oben angefiihrten Stelle des Philon von Byblos ’Aya8dc daipwv, ,den
die Agypter Knephis nennen“, der Sonnen- und Himmelsgott Amon;
von ihm heiBit es 8c €i dvaBhéweie, pwrtoc 16 mav émifipou év TH
mpwroYovw XWpq adtod: el d¢ xaupicete, cxétoc éyévero.') Diese
Ubertragung, die fiir die hellenistische Zeit unbestreitbar ist, kann
sehr gut dlter sein.’) Ich vermute, daB sie es ist, welche nun auch
den thebanischen Amon zum Offenbarungsgott gemacht hat. So faBt
ihn Porphyrios, der ihn iibrigens von Chnubis unterscheidet (bei Euse-
bios Praep. ev. III 11, 45 p. 115): tov dnuioupydv, dv Kvig ol Alyirtion
Tpocayopevoucty, GvBpwmoeidfi, Ty d¢ xpordv éx xuavod péhavoc Exovra,
kpatodvta Zwyvnv xai ckiimrpoy, émi d¢ Thic kepahfic mTepdv Pacilerov
mepikeipevoy, dt1 Aéyoc ducevpetoc xai éykexpuupévoc xai o0 @avéc,
kai 8t Zwomoide, xai 81t Bacikeve, xai 611 voepdc xiveltan® did f Tod
nTepod @uac év T xepahj ketrar. Als Offenbarungsgott erscheint
er in der Hermetischen Literatur in dem freilich nur bei Pseudo-
Justin (Cohort. ad. gent. 38) erscheinenden Zitat *Appwvoc év Toic
mepl avTod Adyoic maykpupov TtOV Bedv dvoudlovroc. Die Form ist
alt; das zeigen die aus der persischen Zeit stammenden Hymnen der
Oase von El-Khargeh mit dem Titel: ,Die geheimnisvollen Spriiche
des Amon, welche sich auf den Tafeln vom Holze des Maulbeer-

dem Ende des zweiten Jahrhunderts v. Chr. entstammt, hoffe ich demniichst
nachsuweisen.

1) Epeios bei Eusebios, Praep. ev. I 10 p. 41d. Vgl. Sethe, Berl. philol.
Wochenschrift 1896 Sp. 1529.

2) Fir ibr Alter spricht vielleicht schon die Darstellung der Geschichte
der Zeugung Alexanders bei Onesikritos, indem sie dem Amon die Schlangen-
gestalt des 'Aya@dc dafuwv gibt (Beigabe V). Ob Brugsch und Wiedemann
recht hatten eine urspriingliche Identitiit beider Gdtter ohne weiteres voraus-
zusetzen, wage ich nicht zu entscheiden. Erwihnung mag bei der Gelegen-
heit die von Iamblich (De myst. VIII 4) benutzte Hermetische Schrift finden,
in der nach einem ersten Wesen Eikton (?) Kneph als der voOc éautdv vodv
und nach ihm als dnumoupydc voOc, der zugleich Herr der dai@eie und copla
ist, Amon mit Ptah vereinigt erscheint. Das entspricht etwas der Inschrift
von London und dem Poimandres. Es ist verfehlt, es als neuplatonisch zu
betrachten.
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baumes befinden“. Wir sehen hier die hellenistische Literatur direkt
aus der agyptischen hervorwachsen.?)

Aus diesem Typus, in dem *Aya8dc daiuwv als Schiiler des Hermes
erscheint, ist dann der Bericht des Pseudo-Manetho bei Syncellus
(Ip.72 Dind.) zu erkliren: xpnparicac & T@dv &v 1 Inpadich v (s0)
keévwy ctnAv iepd ona dakéxtw xai iepovpaikoic ypdupact xe-
Xapaxtnpicuévwv Umd Owl Tod mpwitou ‘Epuod xail épunvevdeicv
perd TOv xataxhucudv [éx Tic iepdc dohéxtou elc THV ‘ENAnvida
pwviiv] tpdupacy iepovAugikoic xai dmotedercidv év Biphoic Imd Tod
’Avabodaipovoc viod 10D devtépouv ‘€Eppod matpdc d¢ tod Tar
év Toic GdToc TWV lepdv Alyimrou.?) Die kunstvoll durchgefithrte
Genealogie der Offenbarungsgitter ist der Hauptsache nach alt.®)

So bleibt der zweite Typus zu verfolgen, und mancherlei Um-
wege muB ich dem Leser zumuten, da das dgyptische religiose
Denken dem unseren so wenig entspricht. Die Worte onét’ éue¢ xoai
T® Teheiw péhawt értiunce, die man noch immer drolligerweise auf
die Tinte, mit der die Hermetischen Biicher geschrieben waren, be-
zieht, haben ihre Erklirung in einem Zauberpapyrus gefunden*):
émxaholpai ce, xupia “la, i cuvexdpncev 6 *Araddc daipwv Bacikedwy
év 1 Teheiw péhavi. Das seltsame Verbum cuvexwpncev fiir cuve-
véveto scheint zunichst einem etymologischen Spiel 2u Liebe ge-

1) Brugsch, Reise nach der groBen Oase El-Khargeh 8. 48. Auch hier
handelt es sich um ein etymologisches Spiel, vgl. Moret, Annales du Musée
Guimet t. XIV Le culte divin jowrnalier 132: Amon, dont le nom est caché
(amen) plus que ses naissances.

2) Das unsinnige Glossem hat den sonst verstindlichen Text verdorben.
Zu vergleichen sind die Berichte des Josephos dber die Schriften des Seth und
seiner Nachkommen, xard yiv thv Zapidda (Josephos Ant. I 71), sowie das,
was Philon von Byblos diber die Inschriften des #ltesten Tat in Toic dmd miv
adutwy ebpedeiay amoxpipoic "Appouveiwy (dupouvéwv Edd.) ypdppaa cuyker-
mévorc berichtet. Hiermit wieder ist die Aufschrift der Hymnen von El-Khargeh
zu vergleichen.

8) Fir die Genealogie vgl. unter anderem Varro De gent¢ pop. Rom. bei
Augustin De civ. dei XVIII 3 und 8: Isis, Tochter des Inachus oder aus Athiopien
stammend, lehrt die Schrift (vgl. 39. 40); jiinger ist der erste Mercurius, Enkel
des Astrologen Atlas und GroBneffe des Philosophen Prometheus; sein Enkel ist
der Mercurius Trismegistus, der bei den Agyptern als Erfinder der Philosophie
gilt (89). Alter oder nach anderen jiinger ist Herkules. Hiermit 18 sich leicht
ein Schema: Isis—Hermes I.—’Aya8dc daluwv—Hermes II. in Einklang bringen.

4) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akademie 1893 S. 37 Z. 500.
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wihlt, weil das Zeitwort chnum, wie erwihnt, ,sich vereinigen, sich
gesellen“ bedeutet.) Von Chnum wird Bacihebwv év Td® Tekeiw
péhavt zuniichst gesagt, weil er der Konig Agyptens ist, wie Isis die
Konigin. Bekannt ist ja die durch die Sprachforschung bestitigte
Angabe Plutarchs (De Is. et Os. 33): &n tiiv Alyumtov év Taic pa-
Aicta pehdyyeov olcavy Wemep 10 pélav 100 6@Oaluol xnuiav
xakodar kai kopdig mopewaloucr®) Darum ist in der Képn xdécpov
die Form Kopfipic gewihlt; denn der Stamm kam bedeutet ,schwarz
sein“. In Syene, dessen Topferwaren noch heutzutage den Reisenden
erfreuen, herrscht Chnubis, der Gott der schwarzen Topfererde und
des Topferhandwerks, zugleich mit Isis-Sochit, der Gottin der schwarzen
Fruchterde, genau wie dasselbe Paar stromabwirts den Ort Sochit
oder XvouBic (Pichnum) beherrscht.?) Die Inseln Elephantine und
Philae gehoéren dem Chnum und der Isis; auf Philae ist das Isis-
Orakel bis in spiteste Zeit gefeiert; ihr Tempel ist eine Zentralstitte
aller geheimen Weisheit. Aber wir diirfen vielleicht noch weiter
gehen. Die Inschrift von den sieben Jahren der Hungersnot, die
uns schon mehrfach beschiftigt hat, erwdhnt die Schenkung des
Zwolfmeilenlandes (der beriihmten Dodekaschoinos von Syene bis
Takompso) an Chnum. Kénig Doser soll es dem Chnum geschenkt
haben und der Gott erhilt das Gebiet ,mit den Steinen und den
Strecken Fruchtland, die es enthilt“#); nur in das ,Haus des Chnum“
sollen die Abgaben gegeben werden. Aber dasselbe Gebiet gehort
seit Beginn der Ptolemierzeit der Isis, und natiirlich muB der Gott
es ihr freiwillig iiberlassen, sich mit ihr vereinigt haben.’) Von

1) Die Vorliebe fiir etymologische Spiele ist in der dgyptischen Priester-
lehre auBerordentlich groB. Ahnliche Spiele kniipfen sich 3. B. an die Namen
Schu und Tefnowet.

2) Vgl. hiermit Hephiistion ’AmoreAécuata p. 58 Eng.: XvoOuwv e xiprov
6vra 100 cthBouc Tod xbécpouv. Herz oder Brust der oikoupévn ist zugleich
KAgypten (vgl. in der Képn xécuou Stobaios Ekl. I 49 p. 411, 3Wachsm.). Auch
Osiris ist als der Schwarze zugleich Herr Agyptens und Herr der Fruchterde.

3) Sethe, Pauly-Wissowa III 2862. In einer unverdffentlichten Inschrift
von Dér-el-Babari, auf die mich Prof. Spiegelberg hinweist, begegnet ,.ein
Chnum vom Felde* (Sochit).

4) Sethe, Dodekaschoinos S.20.21. Das Wort ,,Feld* (Sochit) spielt eine
besondere Rolle.

5) Die Fiktion der Isispriester, die hier die Erbschaft ihrer Kollegen vom
Tempel des Chnuphis dibernahmen, ist in diesemy Kalle besonders klar.
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hier miissen wir die Worte om6t’ éut kol T® Teheiw péhavt ériunce
und §| cuvexwpncev 6 ’Ayabdc daipwv 6 Bacthevwv év TH Teheiw
péhavt zundchst verstehen. Es ist die priesterliche Tradition von
Syene. Sie findet eine wunderliche Bestétigung in der alchemistischen
Tradition, besonders in der Schrift der Isis an ihren Sohn Horus?),
wenn sie auch schon synkretistisch iiberarbeitet ist.?) Isis ist, um
die geheime Weisheit zu erlangen, eic “Oppavoubi, dmou #i iepa Téxvn
Tiic Alyumrou puctikic xatackevaZetal, gegangen (S. 33). Es ist klar,
daB es sich um die iepa Téxvn Thc xnpiac, wie Plutarch sagen miiBte,
handelt, und daB mit den Worten eic ‘Oppavouvdi ein Heiligtum be-
zeichnet ist.®) Dort begehrt zuerst ein niederer Gott, dann ,der
Engel Amnaél“ sich ihr zu vereinigen; sie aber verlangt als Preis
threr Liebe thv Tdv InToupévwv puctmpiwv mapddoctv. Amnaél, der
sich in allem als Chnum erweist!), bewilligt dies, liBt sie aber

1) Berthelot a. a. 0. 28 fI. und 83 ff.

2) Die geheime Weisheit wird nach jiingerer jidischer Vorstellung (z. B.
im Buch Henoch) dem Frommen von Engeln gelehrt.

8) Am niichsten lige es efc ‘Qpuaxoudi zu schreiben. Hormahudti, der
Horus von Edfu, scheint schon zu Dendera von dem Horus schlechthin ge-
schieden (Brugsch, Rel. d. Ag. 188), und Edfu scheint Pflegestitte der Chemie;
wenigstens findet sich in der Bibliothek des Horustempels schon zur Zeit der
Ptolem#ier ein Buch unter dem Titel ,,Die Verrichtung jedes Geheimnisses des
Laboratoriums* (Bergmann, Hieroglyphische Inschriften 47). Eine weitere Be-
stiitigung bietet ein von Berthelot a. a. 0. 26 gedruckter Text, dem ich zu-
niichst nach dem Wortlaut der Handschrift (Paris. gr. 2827) biete: xp©\ yap
nvdckety §m &v T OHBa Wa YA &v | Témw eiclv, ¢vil 16 yATMA: cxevdletar
xhewémolic dhuxdémproc dppoditn dmdhevoc xal éepdvriva. DaB Onpaic hier ganz
Obertigypten im Gegensatz zum Delta bezeichnet, erkannte B. Keil, den Aus-
gangspunkt ‘Hhiémohic und die Reihenfolge der Aufzihlung von Norden nach
Sidden W. Spiegelberg. So lautet das Stiick also: &v tf) Onpaidr v € TémoL
elciv, &v olc 1™ yAyna cxevdZerar® ‘Hhidmohic, Auvkxémohic (Siut, so schon Ber-
thelot), "Agpodirémohic (Itfa), ’AroMwvémohc (Edfu) xal *Elepdvriva. Der Ge-
brauch des Gottesnamens fir die Stadt wird zugleich durch ein treffliches
Beispiel erldutert: dméhevoc ist vollig gleich wpuaxoudi. DaB Isis in das
Heiligtam des Horus geht, erklirt sich vielleicht daraus, daf Horus, der ja oft
als Sohn des Chnuphis erscheint, sogleich mit Chnuphis selbst identifiziert
wird. Das Heiligtum zu Edfu ist dabei nur eine Art Dependenz des Chnuphis-
tempels zu Elephantine, wo also wirklich auch die Alchemie betrieben wurde.

4) Der sitzende Chnuphis triigt nach Porphyrios auf dem Haupte den
xUxhoc dickoewdiic; neben ihm steht, den T8pfergott bezeichnend, das xepdpueov
ayryeiov. Der Engel Amnadl trigt beim Niederschweben als Abzeichen ein
xepduiov dmiccwrtov Udatoc davyolc mhfipec auf dem Haupte (Berthelot 29).
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schworen, diese Geheimnisse nur ihrem Sohne zu verraten, mit dem
er dadurch eins werden will: fva ) adtoc c¥ xai cb avtéc, wie
sie ihrem Sohne schreibt.!) Wir sehen, daB das Judentum sich
dieser Mythen bemichtigte?); aber wir erkennen auch leicht den
agyptischen Kern, in dem urspriinglich Osiris der Sohn des Chnum
und der Isis und zugleich wieder der Nil ist. Fiir die Lehre der
geheimen Weisheit hat Chnum die Liebe der Isis erkauft und sie
zu seiner (attin und zur Herrin des schwarzen Fruchtlandes, der
Dodekaschoinos, bezw. Agyptens, erhoben. Es sei gestattet noch anf
einen Nebenzug einzugehen.

Ich werde im siebenten Abschnitt dieses Buches des niheren nach-
zuweisen haben, daB dieser Sage eine alte religiése Anschauung von
der geachlechtlichen Vereinigung des Gottes mit dem Menschen ent-
spricht. In ihr, also in der hochsten Ekstase, empfangt der Mensch
die oberste Weihe und das geheime Wissen, oder besser, die gott-
liche dUvapic; die Seele empfingt das cwéppa 6eol. Nun liegt der
Vergleich der Zeugung mit der Titigkeit des Landmannes ja allen
Vélkern nahe; in Agypten hat er besondere Ausbildung erfahren.

Chnuphis ist ja auch der Nil. DaB ’Aya8dc daiuwv als ’Aya8of) in den jidi-
schen Zauber iibergegangen ist, sehen wir in der Betrachtung christlicher
Amulette (S.18 A. 8); kein Wunder, daB er dann weiter zu Amnadl wird (vgl.
S. 126 A. 8).

1) Ich lege den hichsten Wert darauf, daB die uns schon bekannte Gebets-
formel cv ydp &yd xal &yl ¢V in einer ,Hermetischen* Schrift und in einem
Zusammenhang wiederkehrt, der sich ebensowohl in theologischen Texten
finden konnte. Der Geist der Erfindung ist echt Bgyptisch: die volle Gnosis
bewirkt die volle Einheit des Menschen mit Gott (vgl. S. 17 und 21).

2) Ich erwithne beildufig eine spiitjidische Nachbildung, um das wunderliche
Getriebe dieses Synkretismus zu beleuchten. Der Midrasch Abchir (Griinbaum, Ge-
sammelte Aufsiitze zur Sprach- und Sagenkunde 8. 59 ff. und 444 ff.) berichtet die
Sage: Zwei Engel, die zur Erde gesendet sind, bewerben sich um die Gunst
einer Jungfrau; sie verspricht dem einen, ihn zu erhdren, wenn er ihr den ge-
heimnisvollen Namen Gottes mitteilen will, vermittels dessen er zam Himmel
emporfliegen kann. Aber im Besitz dieses Geheimnisses versagt sie sich ihm,
schwebt zum Himmel empor und wird von Gott unter die Sterne versetzt (Isis
ist ja auch das Sternbild der Jungfrau). Die Einleitung der Erziihlung erinnert
merkwiirdig an die Képn xécpov. DaB in jingeren jidischen Fassungen die Jung-
frau zur Gbttin Istar wird, wie in anderen Versionen zur Eva, beweist fir den
Ursprung der Sage so wenig wie der Name des Amna8l in dem alchemisti-
schen Text, wirft aber auf das Wesen und Wachsen dieses Austausches reli-
gidser Sagen im Oriente weiteres Licht.



D. Typen der alchemistischen Isis-Schrift. 143

Der Berliner Papyrus, welcher die geschlechtliche Vereinigung des
Menschen mit Gott schildert, ruft den Offenbarungsgott 'Aya8oc
daipwv ant): fixé poi ’Avadt vewpré?), *Avaddc daipwv, ‘Apmé(xpatec)?),
Xvobpt — — — O émxuhivdoupevoc [ta Tod Nelilou pevpara xai
émuyviwy T Bahdcey xal ah........ xafwcmep dvdpoc émi Tiic
cuvouciac Tic .... Der zeugende Gott bringt der Erde die cmépuara,
wie das der Nil nach dgyptischer Auffassung tut. So ist Osiris, fiir
den hier ja ’Aya8dc daipwv eintritt, der Simann, der den Samen
in die Erde streut, und Chnuphis wird in der Inschrift von Sehél
ausdriicklich als ,Grundbesitzer auf seinem Ackerlande“ bezeichnet*);
’Avabdc daipwv ist der dyabdc yewpydc.

Hieraus wird die Fortsetzung des alchemistischen Stiickes (Ber-
thelot p. 30) zu erkliren sein: mwapeN8v odv ckémmcov kai éplitncov
’Axapavrov (?) yvewpyov xai pdde {map’ avtod, Ti pév écmi 1O crepé-
pevov, Ti d¢ xal 16 BepiZépevov, xal padicy 8 (6) cmeipwv TOV citov
xai {10v citov) Oepicer xai & cmeipwv TV kPIOV dpoiwc ™V xpBRv
O¢picer.’) Das Bild kehrt mehrfach in der Hermetischen Literatur
wieder, z. B. XIV (XV) 10 p. 133, 4 Parthey: &ecti cor ideiv eikéva
xahhictny xal dpototdrny: tdE yewpydv cmépua xatafdAhovra eic Yiyv,
dmou utv mupdv, Bmou dt xpiBrv, dmou dE d@ANo T TV cmeppdTwy-
idt TOv adtov dumelov gurevovra kol unkéav xoi Ta dAa TAV
dévdpwv: obtwe & Be6c x1A.%) Aus derselben Anschauung ist auch

1) Abhandl. d. Berl. Akad. 1865 S. 120 Z. 26.

2) Die wunderlich viel behandelte Stelle (vgl. Wilcken, Archiv f. d. Pa-
pyrusforschung I 427) erledigt sich, sobald man die religitsen Anschauungen
verfolgt, von selbst.

8) apmwov Parthey; die Abkirzung begegnet auch sonst; es ist der Sohn
der Isis. Im folgenden scheint ’Aya6dc dafuwv ausdriicklich mit Horus iden-
tifiziert zu werden; auch dies triigt zur Erliuterung des alchemistischen
Textes bei.

4) Brugsch, Die biblischen sieben Jahre der Hungersnot S. 185.

5) Vgl. Berthelot p. 89: xal Zwiapoc &v TP xat” évépreiav Biphyw (mepi?)
100 Adyou- &m GAn6f cor mpocpwvid pdprupa xak® ‘Epufiv Aéyovra: dmehBe mpdc
*Axadp (?) Toév vewpydv, kal padhcy e 6 crelpwv citov citov yevvd. Sollte dies
urspringlich rechtfertigen, da "Aya8dc dafpwv, indem er das gdttliche cwépua
in Isis senkt, selbst zum Horus wird?

8) Der Verfasser verwendet das Bild, um vu zeigen, midc uév adréc (6 6edc)
motel, mic d¢ Td nivéueva vivera. Die cmépuara €00 sind hier dBavacia, pera-
Borfy, Zwh und xivnac (vgl. IX bezw. X 8 und 6). Doch ist das Bild urspriing-
lich nicht hierauf berechnet. Von der Schdpfung verwendet das gleiche Bild
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Poimandres § 29 zu erkliren &mepa adroic Touc Tic copiac Aéyouc.
Ist doch urspriinglich der Aéyoc selbst das gottliche cmépua. Es
wire verkehrt, im Poimandres eine Benutzung des Evangelienwortes
6 cmefpwv Aéyouc cmeiper zu suchen.

Doch zurfick zu den Typen der Hermetischen Literatur. Wir
miissen bei dieser Verbindung der beiden Gottheiten Schriften des
’Ava8dc daipwyv an seine Schiilerin Isis voraussetzen und konnen
solche wirklich in der alchemistischen Literatur nachweisen. So
zitiert Zosimos (bei Berthelot a. a. 0. 214) v “lada, fiv Tpocpuvel
6 “Hpwyv. Natiirlich kann “Hpwv in dieser Verbindung kein Personen-
name sein. In der Tat begegnet er als dgyptischer Giottername in
einer Zauberformel des Papyrus 46 des Britischen Museums®): éyw)
eim “Hpwv &vdokoc, wov TBewc wov tépakoc kTA. Nun haben Spiegel-
berg und Keil gezeigt®), daB der Name eines dgyptischen Erntegottes
Psai und der Eigenname Yéuc griechisch durch ’Aya6c daipwv wieder-
gegeben wird; da nun Psai zugleich den unsichtbaren Doppelginger
in uns, den ka, bedeutet und ’Aya6dc daiuwv eine chthonische Gott-
heit ist, so trat fiir den Personennamen auch “Hpwv (= flpwc) ein.
DaB es auch fiir den Gotternamen °Aya6dc daipwv geschehen ist,
bezeugt der Papyrus von London.!) Auch dies bestitigt die bis-
herigen Deutungen.

Allein in den Worten, von denen wir ausgingen, ist bisher nur
das Wort uéhav, nicht aber das Téheiov péhav erklirt. Ich darf
hiermit zugleich die Erklirung des wunderlichen und noch nicht
gedeuteten Titels Képn xécuov verbinden. Plutarch bezeugte, da8
xnuia die Erde Agyptens, das Land selbst und zugleich das Schwarze

Philon und dbertriigt es dann auf Verschiedenes in den Schriften De agrs-
cultura und De plantatione Noae; aber nirgends sind die Ubereinstimmungen
mit der #gyptischen Anschauung so stark, daB man bestimmte Schlisse
ziehen kann.

1) Kenyon, Catal.I p. 72 2.240. Voraus geht &y elur Owi0; auch hier sind
Hermes und ’Aya8dc daipwv eins. An den thrakischen Gott ist nicht zu denken.

2) Spiegelberg, Demotische Namen I, Agyptische Namen auf Mumien-
etiketten 8. 57* und 14*. Bestitigungen boten sich bald in reicher Fille.

8) Es waltet dabei dasselbe eigentidmliche Bestreben, die Gdtternamen
zu Personennamen umzugestalten, das in spiiterer Zeit mehrfach auftritt, vgl.
Gutschmid, Zeitschrift d. deutsch. morgenl. Ges. XV 47ff. Kl. Schr. II 631
(Herakleios fir Herakles, Poseidonios fiir Poseidon, Asklepiades fir Asklepios,
Asterios filr Zeus). Das Motiv hat freilich Gutschmid kaum richtig erkannt.
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des Auges (die Pupille) bedeutet, und in einem Texte von Edfu?)
heiBt es ,Agypten (wortlich: das Schwarze), das benannt ist nach
dem Auge des Osiris, denn es ist seine Pupille“. Fiir Osiris tritt
auch in diesen Wendungen Amon ein, dessen Farbe das Schwarze
ist.?) Amon ist in der Auffassung der thebanischen Priesterschaft,
die in jingerer Zeit auf Syene hiniiber wirkte, der verborgene,
mysteriose Gott.®) So konnen wir begreifen, daB gerade bei ihm
das Schwarze des Auges den Sinn des Geheimnisvollen, Mysteriosen
empfingt. HeiBt doch der Gott in den oben angefiihrten Stellen:
nder sich verborgen hilt in seinem Auge“ oder: ,der sich selbst ver-
hillt in seiner Pupille“. Sie ist das Té\eiov péhav und sie ist
Agypten.®) Nun ist Isis, die Gottin der schwarzen Erde, auch zu-

1) Ebers, Die Korperteile im Alt&gyptischen, Abh. d. K. bayr. Akad. 1897
S. 111. Weiteres Material ebenda.

2) Vgl. Porphyrios: m\v d¢ xpoudv & xvavod péhavoc ¥xovra.

8) Vgl Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag. 680 ff., oben S. 189 A. 1. Die
priesterliche Tradition gibt Manetho weiter, vgl. Plutarch De Is. et 0s. 9: *Auo0Ov
- .. Mavébwc . . . 6 ZeBevvidnc 16 xexpuppévov oletar xal v xpiyy OTd Tav-
mc dnko0cdm TAc qwvic. Die Erklirung geben die im Text angefiihrten
Stellen. Ein anderes Manetho-Fragment, das der Erliuterung bedarf, filge ich
beildufig an. Das Zitat in der Orthographie des Choiroboskos (Cramer, Anecd.
Oz. 1I 285, 82 = Etym. genuinum): &nd tovtou 100 Adw yéyove Méwv: dEudepké-
cratov vdp T 6nmplov, Wc pnav 6 Mavébwv &v T mpdc ‘Hpbddotov' o@ad yap
dn oddémore xabevder & Aéwv empfingt sein Licht aus der Képn xécuov, in der
es p. 898, 21 Wachsm. heiBt: die reinsten Seelen werden Adler, Ldwen,
Schlangen oder Delphine: Aéovrec: fcxupdv yap 16 Zdov xal @ucewc Eruxev
dxowfitov Tpémyp Tvi xal @OaprTd cwipatt THv d8dvatov Yupvalbuevov guav-
olre vdp xduvovav olite xowudvrar. Hiermit ist Aelian H.a. V 89 zu ver-
gleichen, der alle von Wellmann (Hermes 81, 248) aufgezihlten Eigenschaften
des Apion zeigh: Atyumriouc Omep adrod xoumdZev @acl Aéyovrac 8m xpelccwv
Onvov Mwv &ctiv dypunviv del. Apion kann sehr wohl Manetho benutzt haben.
Die Schrift, deren Echtheit zu bezweifeln nicht der geringste Grund vorliegt,
bezieht sich also wohl auf Herodots Angaben iiber den #gyptiechen Tierdienst
(II 65ff). Unbestimmbar ist fir mich die Quelle von Aelian H. a. XII 7 (vgl.
Brugsch, Zweiter Hymnus des Darius, a.a. 0. 8.49 Z. 8: ein Ldwengott ist er,
der Anch-hir im Tempel dem groBen von On) und das Verhiltnis des dort
mitgeteilten Empedokles-Spruches zu der Stelle der Képn xdcuov.

4) Ioch hoffe hiermit zugleich RieB widerlegt zu haben, der (bei Pauly-
‘Wissowa I 18389), ohne Eigenes bieten zu kdnnen, gegen Hoffmanns glinzende
Ableitung der Namen Alchemie und Chemie von der xnuia, dem péiav, ein-
wendet, die stehende Bezeichnung als Oefa oder iepa Téxvn lasse auf eine
andere Bedeutung des Wortes schlieBen. Entscheidend ist der oben zitierte

Reitzenstein, Poimandres. 10
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gleich das Auge des Osiris?), also auch des mit ihm in Syene identi-
fizierten Chnum oder Amon.f) Sie ist selbst die Képn xécpov.
Wir sehen schon aus dem Titel, daB dieser letzte Typus, der die
Mysteriengottin Isis zur Schiillerin und Gattin des geheimnisvollen
Chnum macht, fiir diese Schrift der urspriingliche war. —

Schauen wir zuriick auf diese eigentiimliche Literatur, deren
Verzeichnis und Erlduterung so viel Umwege notwendig machte, so
gewahrt der Leser leicht, daB ein gemeinsamer Typus iiberall inne-
gehalten ist. Immer ist die Gottheit, welche die Schipfung oder die
dakécuncic vollbringt, zugleich die Urquelle aller Offenbarung; ein
Sohn oder Schiiler gibt in der Regel ihre Lehre weiter; der Wechsel
der Personen hingt mit der priesterlichen Tradition verschiedener
Gegenden zusammen. Aber der Leser empfindet auch, wenn er auf
die im ersten Kapitel angefiihrten Gebete zurfickschaut, welche nicht
theologische Lehren, sondern Rat und Leitung im praktischen Leben
erstreben, die vollste Ubereinstimmung in der Auswahl der Gdtter
wie in der Grundauffassung. Die Hermetischen Schriften und jene
zunichst wenig erfreulichen Denkmiler des ,Aberglaubens® sind
Zweige desselben Baumes. Beide entsprieBen der digyptischen Volks-
religion in hellenistischer Zeit. Um so eigenartiger berithrt es, wenn
in dem weiten Kreise der Hermetischen Literatur ein einziger neuer
Gott erscheint, eben der Poimandres®); eine neue Religion und eine
neue Gemeinde ist mit ihm ins Leben getreten. Es lohnt vielleicht,
bei der seltsamen Tatsache einen Augenblick zu verweilen und noch
einmal zu fragen, wie sie auf diesem Boden entstehen und sich ver-
breiten konnte. Das Verhiltnis von Lehrer und Schiler, Prophet
und Gemeinde wird dabei besonders ins Auge zu fassen sein.

Das wundervolle SchluBgebet des Poimandres hat eine gewisse
Ahnlichkeit mit einem in dem Pariser Papyrus Mimaut angefihrten
Gebete, dessen Wichtigkeit Wessely erkannt hat, ohne doch durch

Satz: 8mwou W lepd Téxvm TAc AlyUmTou xarackevdZetar. Hier steht 1§ Alyurrroc
fir § ynuia, und das Schwarze bezeichnet als xépn 100 d@Bauod auch Zosimos
bei Berthelot 92, 6.

1) Ebers a. a. 0. 148.

2) So verstehen wir, wie Nechepso von dieser geheimnisvollen Gottheit
Kvfipic sagen kann: T cdpxac dupéxaro mémhoc xuvavéxpouc xvépac mpo-
Telvwyv.

8) Es ist etwas ganz anderes, wenn in den magischen Formeln unter den
BapBapixd oder odpdvia dvéuata neue Kombinationen erscheinen.



Zauberpapyri und theologische Literatur. 147

genaue Angabe der Liicken anderen die Bearbeitung zu erméglichen.
Der ungewdhnlichen Giite und Liebenswiirdigkeit Revillouts danke
ich es, daB ich ein wenig weiter kommen konnte.?) Ich muB natiir-
lich die ganze Zaubervorschrift, oder besser das ganze Mysterium,
anfihren. Zeilen- und Kolumnenzahl gebe ich nach Wessely. Unter
unsichere Buchstaben ist ein Punkt, iiber sie bisweilen ein auch
noch mdglicher Buchstabe gesetzt.

Kol. VIII:

eeeeowc d wepma .. ..., we Kat TEPL .....
ee... Tept wy eav B[en]c T.... emxalovpar
[ce: deJupo®) por ex Twv Teccapwv avepwv Tou KoCpou
1o [n\iodpopo[v]®) perav Beov emafx]Joucov pov ev mavnm w?)
[ce mapaxalw] mpa[yujatt xar mwommcov mavra Ta ™MC €v
xnc [uwov axpiBlec[tajra ot owa cov Ta cma ka Ta
[roplac[npa] [cou] ofida] kar xa® wpav Tic € xar ™ opovo (so)
[ TR HOPPNV EXEIC KA1 TUTOV TEdOC mBnKov
195 yevva[c devdpov] ehata Mbov agavov opveov

Y[vrla e[m mc ..... ] ovopa co1 @povep wpa B popenv
exeic povo[xJe[pou®) ylevvac devdpwv mepceav MiBov
d

[xepJapmyv opveov ahBuxatov em ync 1xveupova

1) Wesselys groBes Verdienst, den Wert dieser Literatar zuerst erkannt
und die Texte im allgemeinen richtig verdffentlicht zu haben, wird nicht ge-
schmiilert, wenn ich im folgenden eine Anzahl schwerer Versehen berichtigen
muB, die ihm auch bei der Revision (vgl. XV. Jahresbericht von Hernals, Zu
den griech. Papyri des Louvre und der Bibliothéque nationale, 1889) entgangen
sind. AbschlieBend ist auch meine Arbeit nicht, denn ein unglicklicher Zufall
lieB mich erst am letzten Tage des knapp bemessenen Pariser Aufenthaltes an
den Papyrus kommen. Die Zauberworte habe ich bei der Hast der Arbeit nur
geringer Mithe wilrdigen und die letzten zwei Kolumnen nach der ersten Ab-
schrift nicht mehr revidieren kénnen; die Nachtriige Wesselys in jenem: Jahres-
bericht waren mir damals unzugiinglich. Aber endlich wird ja wohl ein Semitist
jener nach Wesselys Zeugnis nichtgriechischen, aber in griechischer Schrift
niedergeschriebenen Abschnitte sich annehmen und hierbei den gesamten Pa-
pyrus neu vergleichen. .

2) Die Ergiinzung ist sicher, die Verteilung der Buchstaben wahrschein-
lich; nach emxaloupar scheint nichts mehr gestanden zu haben; vor uvpo ist
Raum fiir 83—4 Buchstaben. 8) Fiir das erste 1 scheint auch p denkbar.

4) Es folgt kein weiterer Buchstabe.

5) povomedoc glaubte Wessely bei seiner Revision zu erkennen.

10*
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ovoua coi Balnropwc?) wpa TPITR popenv exec

100 €[hou]pou vevvac devdpov cuxwv MBov capouvyov
opveov [a]rrakov em ync Barpaxov ovopa cot anpap
wpa Tet[ap]tn popPnv exeic Taupou Yevvac devdpwv
....7) M[6Jov mondeepwra opvewv TpuYwVAL €M YNC

T[ajupov [ov]opa cot bap‘; wpa TEUTITN MOPPNY EXEIC
206 Aeovtoc [yev]vac devdpwv papvov Mov payvnra

em ¢ x[poJxkodihov ovopa cor QwkevyeyevapeTadou

MICOINIG OKT™ WP § MOPPNV EXEIC OVOU devdpou?)

1
[¥le[vva]c axaveéa MBov cammpov ev Bah[alcen exov

em [ync] ... [)\eu]xop.e;w[ﬂo]v ovopa coi avianpt¥)
s0 E.. [wpa efdloun popenv exeic xap[nhov Yelv
311 voC ho®)
¥ et
s12 o . . [A]6ov
213 ov em nc|[rar]ovpov ov[oua cor
e [wpa ov]don pop![ @ Jmv exerc
215 aTopov ov..10v

[em ync 1Jrmomo|[ Ta ]juov ovou[a cor
[wp]a 6 pop|[ n]iv exec ifBewc vevvac]

aluoy| .. |ovdopap
nv em y[[nc]. .. de
120 wpa de/[kat]in popen[v exec
wv MO[ w Jiv reparimfv
APKWV A 7 kepxw[ma
epupare®)
eAwy
s My
326 ’ glaawv

1) BaZntropw® Wessely in der Revision.

2) v.v Wess. Rev.

8) Lies 8vou yevv@c dévdpov Exavlav.

4) 8auvcanpr Wess. Rev.

6) Es folgen zwei filschlich aneinander gertickte Streifen, zwischen denen
in Wahrheit 1—3 Buchstaben verloren sind. Der Zusammenhang nach oben
ist unsicher, 211 und 211* konnten zu derselben Zeile gehdren.

6) ¢ pwroc ve Wess. Rev. Mir schien epwpare oder cpwyarte mdglich.
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Kol. IX:

... YoBpmh aixwea') ... upnv avdied pappaxi

.. *}E 1apfada Xpopuvned . . WYVIHEW KAUTUKPIA
ehappapn epnka cou Ta enfujea ko Ta Tapacnua

d10 kupte momcov®) 1o D mpa[yu]a avaykn por Tov ou
[plavov xivncw?®) moincov To QD mparpa epor o TumOC
0 CUVOAOV TW XOCUW O KaT . KPlBeiC epuhaZa TOU
pevalou Pacthewc 1epwy mo[ijncov T0 L mpayua €
pot Tw xMdogulaxt Tou Tp[iv]jwvout) mapadicov Tnc
[¥Inc ™c Baciketac momncov 10 ) TPOYUE €MOL TO TNC
xnpac wppavw kata T (80) em[raynv pevnw 1a6up6 i
VO pn aQEAWC ME TNV KUPIOKNY TaTPIda Kou mav

To T ayabo eumecm®) xat emTaynV QWKev . .. Tev®)
aufra Boupicov i1ctaikt packeAll - packeAAw

@voukew (c)aBaw”) awpiw Zapa pn[Ei]xwv®) rmo
XOwv t mupoc mopictncay .. .7 ko Aap[Blarpmw
AMApov AnakaBa nv epedepw™ devupo por ev

™ @yl COU TEPICTPOPN TOU QYIOU TVEUMATOC TAV

ToC kTICKTO Oewv Bee kupavve mavoliactncac!?)

TOV KOCHOV TW CEQUTW Tvevpatt Bew'’) mpwroc

d eEepavnc ex mpwroic'®) voupuveupedwdwc

vdatoc Bieou 0 Ta TOVTA KTiCKTOC aBuccov yeav

Tup vdwp aepa xar oAV aifpa KAl TOTQUOU KO
Aadovta €c YNV Ov 1dn de CeEAnvn aCTEPOC OEPIOV

€WC UTEP 1Q .. TAAVNTQ ... TAIC ceC Bouhaic dopu
@opoucly amavre cu [e1 o] moapoxeAwv ..... avi®)

1) anwea Wess. Rev. 2) 8o klar ausgeschrieben und absolut sicher.
8) Lies dvdyxn un tdv odpavdv xiviycw (Plasberg).

4) tpiydivou vermutet Wess. Rev. 5) eicmecn Wess. Rev.

6) gvouxevraBaw Wess. Rev. wohl richtiger, vgl. 240.

7) ¢ ganz schwach nachgetragen (r Wess. Rev.).

8) Wohl verschrieben fiir pnfixéwv; awnwZarpapnxawv Wess. Rev.

9) maprmyavvE Wess. Rev. 10) Lies mavréc dacthicac.

11) Lies Oefy. 12) Lies mpurrov.

13) Von dem Rest der Kolumne sind nur drei Streifen erbalten, die im

allgemeinen richtig angeklebt sind; doch lassen sich ihre Abstinde nicht genau
berechnen. Ich notiere den SchluB der Streifen durch Striche.
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at'_‘ox [.... 00009 |...w..p@dw... epic
youptc | .... Biwbw | wp ovepxump apno?)
xvouqt | .... tat[a]vw pndpickvapa apougp?)

355 EapBa | .... pigwv 1 | Boun xpoup aw@
wawan | ... [a]crparmean xeao xipto kabaclok
Neac | .... ouPpiBe cTopo avaE devpo pord)

xupte o | [mote 10] Qwc aval[y]wv mote TO cxoTOC KATA
Ywv ™[v ceav]tou duvajuiv emaxoucov por xupie

360 €uov | [tov & ]ewc ko[t acjuevwe ko em ayabw
ex maj[vroc Tomjou €x TAVTOC OVEMOU €V TN CMuEPO” 3)

nuepa | .. .. [tlovtw .. | . wrwt) ™ apmt wpa om em
xahoupl[an T0] ayov oj[v]oua mavrobev o yev
el | ... T.aka.. | n®) avbpwmvwy ev mve[v]®)
w
566 MOTL|...... Maco | eyhMievdeE . o . aEwv?)
owo | ........ WW'W WWW Gooa 1 Y
Kol. X:

LW oo, KOC. W U wYaE.. aw” auwiwa Y
NMWWWWWE . couiauw . wat €NBe ot
thapwe Tw mp[o]jcw[run] mayTece .. ... n®) didouc epor

) -rwf Q Twnv vniav cwmprav mhofut]ov eutexviay
yvw[cliv ev.. oifav]?) evpeviav evBouhiav evdo
Ziav pvnunv [xJaptv popenv xalloc mpoc®)
TAVTAC AVOPWITOUC TOUC OPWVTOC ME W TAV OTIOUV

1) ovepxumif apno fiir mich nicht deutlich leserlich.

2) Enthilt wohl sicher, die Namen kvoO@ic, Tatavibv (Beiwort des Ptah)
auf Knuphis fibertragen), dpouvfipic (der groBe Horus).

3) Das Ende des zweiten Streifen habe ich zu notieren vergessen.

4) [ev Tlovtw Tw Tomw Wessely.

5) vevvnBev . . mhacuart Wess. Rev. Zu lesen ist sicher yevwn@eic &v
mAdcpuan avBpwmivy.

6) Nach nve kdnnten nur ganz wenige klein geschriebene Buchstaben ver-
loren sein; jedenfalls ist Wesselys Ergiinzung unmdglich.

7) Hiernach vielleicht wenige Buchstaben verloren; vorher ¢ pév deE1o0 Wess.

8) Woh! wdvroce mavraxi.

9) 2—3 Buchstaben (drei Grundstriche) verloschen; euxpowav (W.) ist kaum
mdglich, evkpaciav (Dieterich) undenkbar; eher ein Wort wie evyvoiav.

10) npdc ist nicht wiederholt. Zu der Formel vgl. oben 8. 20 A. 4.
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276
276¥

77

378
279

Papyrus Mimaut Z. 252—296,

ak[ov]wv pou Tw[v] Aoywv doc micpovmy e€ic epe
1c To[v.] vanw alew 1w wor wiw navl Tac epyic
avEavouv apcapwct hiccopor avaE mpocdeEa

pou mv M[tlaviav ™V mpoc ce avagopav mpocta

Zac wa pe v ... patwv?’) mpoc ce ™vde afowav (s0)

v Mit?) gxo ..... ka1 peta 1{nv] Tou nhiko cwua
Toc®) evpevfiav xajractaciv deopar kupte Tpocde

Eat pou v a..%) aBiwav hitaviav TV Tpocu
[wlwav m[v] ava[plopav Tou mveupatoc®) Aextikou
[kl @Bacatw mploc] ce Tw wavrwy decmomv omwc
[rlomanc mavr[a T]a T™c euxnc pe Bewv yevmTan
[x]aptv cor owapev wuxn maca xar xapdiav Tpoc

[ce] avaterauevny appactov ovoue TETIUNMEVOV

[m] Tou Beou Tpocnyoplo KOl EUAOYOUMEVOV TN TOU
[8e]ov oc'.®) m[po]c mavrac xa mpoc mavrac mwaTpKny
[evlvorav xan [cTlopynv xar @ikiav ko emiyAuxkuta
[lv evepr[eiav] evditw xapicapevoc uuiv vouv
[Aov]ov Yvwav vouv pe wva ce voncwuev Aoyov

[be w]a ce emxahecwpev Yvway va ce emiyvw
cwpev xal. .. .Jv?") ont ceavtov nuiv ediE[alc

xai 70 pev o[voula acpacy . pacovrac®) anfefew
[cJac ™ ceavtofu . ..] xapic avlpwmou mpoc ce upeta
TVWPLICAL €YY . ... EVW TNC avBpwmvnc lwnc
[elyvwprcap[evw] amacnc y[v]wcewc eyvwpicpe

o
vwv untpafc...] ppeep mlalrpoc punian®) eyvw

1) vuv xpatwv Wess. Rev.

161

2) mv M expungiert; iiber d¢ afowav sind engere Punkte, die sicher
keine Tilgang bedeuten. 8) Lies Tv 100 UAko0 cparoc.

4) Denkbar wire d¢ T = de mv, vgl. 286.
5) mveUuparoc 100 Aextiko0 Wess. Rev.

6) oc Wess. Rev. Auch ich glaubte erst c zu gewahren, doch fehlt danach
sicher ein Buchstabe; die Ergiinzung émi scheint méglich.
7) Die Liicken von 292 an sind nach der jetsigen Lage der beiden Teile
der Kolumne angegeben; ich vermute, daB sie zu nahe aneinander geriickt
sind. 80 ist an unserer Stelle xard voOv (8o Keil) wohl die kleinste denkbare
Erglnzung. In der folgenden Zeile wiire tq pev ofvopatja besser.

8) Etwa Wuéc (§d)ovrac. Die Erghnzung dmeBéwcac ist sicher.

9) wpopunias Wess. Rev. Ich glaube fiir meine Lesung einstehen zu kdnnen.
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capevw?) 1@ . ... popouv[tloc cwwvig. dapo
vn outoc ou[v ce m]pockuvncavrec u[njoemav
300 NTNCAUEV ... .. [6]ernc[o]v nuac diaftInpnénvar
ev ™ n Yvwee] .. .. ";-n ... T0 un cpar[njvar
Tou Towoutou [ayad]o[u] .. akov petayoyw
v e m ..., owouvta Oec. .
€V TOPEPYW ... ... ..... MEYOC NUEPAC ... ...
Kol. XI:
805 O0UCA .... QAOU ...... €..1aCucM . N...
KO Cl.... VOK ... ... €10V oMU ....
€VIOXE ... €& T ... [tn]c wiac cxac?®) ..
wcre ceav[tov] m ....... € ... wpa extn*)
™c nuefpac wlpoc[xuvet]lv ev epnuw o
sio ww mepnfar] ... ... ..., yvivov appx
KOl €V T... ... ... ... OV CQeEvdOVNC

kokkiv[ov ka1 em Tou deEJou wTiou TTE
pav 1epafko]c em [de TJou evwvupou 1Bewc
TOTWY ... ... V€l QVATIVOC TAC XE

s15 pac xat A[eye] To[v] Aoyov ot momcov pe
vmpet[n~ T]w[v ava] ckiav pouv ot owa
cov Ta afyhfa ov]ou[ata xali Ta cnua kat Ta Tapa
cnua x[ar v ouct]av [k]at Tic € ovopa

T
TOU TOM ..o o vnn ova TOVTOV ETaVW
si0 kot oft]av ... ... ... ..01p7 Khwmaln..

1) Nach w etwas iiber der Zeile Ziige eines undeutlichen c.

2) Die Lesung xnv unwahrscheinlich. Die Lesung der letzten beiden
Zeilen ist durch Zufall in meinen Aufzeichnungen lickenhaft geworden. Ich
erginze nach Wessely.

8) Vielleicht zu erkliren aus dem Zauber bei Kenyon, Greek Pap. Cat.
I 8. 111 Z. 854: tadta elmbv Syn cxidv &v HAMw xal xappdcac dvaprépac Sym
EumpocBév cou cxidv écticav kal muvBdvou 8 Oéheic. Es ist ebenfalls eine Afync
daiuovoc, eine Art Licht- oder Sonnenzauber. Zu sondern hiervon ist Z. 315 ff.
Der Schatten des Betenden scheint hier metaphorisch fir andere Personen
(Begleiter) zu stehen. Aus dem Agyptischen vergleicht Professor Spiegelberg
Wendungen wie: ,die im Schatten des Konigs* fir seine Schitzlinge, sein
Gefolge. Die Erg#inzung scheint danach sicher.

4) &v 1f) Wpq &t Wess. Rev.
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ovopfata kot cnuia] xar Ta mapacnufal
t

do x..... ™ .... TNP ECTIV HETNY.

[T} . [e]Bdounv eleucetar cot

€& av[atoinc] ...... Wy outn axoAoudy
8235 HOL..V ..ot onn. [1]n ce xatahyn

Nur wenig ist za Anfang verloren. Denn mit voller Sicherheit
glaube ich aus dem Eingang des VII. Gebetes') erginzen zu konnen:
(&cmv bt xatd mavTwv TEheTh)

[fide mploc fiktov: mepimat[er EEw moAe]we kol wepi[maTidv]
[ebxou] mepi dv éav O[éAnc] T[d Bed]" émxoaholua

Dieser Einfiihrung entsprechen im SchluB (Z. 308 ff): dpq é&m Tiic
fnuélpac mlpoc[xuveilv év épnuw TéMw mepimfatdv Exwv éBéJvvivov
dppixov (?) xai év [ keparf} ctpo@ilov cpevddvnc kéxkiv[ov kol émi
T00 bdektJod wriov mrépav iépalko]c émi [b&¢ TloD edwwvipov iBewc:
(ottwe mep)mardv [mpocku]ver dvateivac Tdc xelpac kot A[éve] To[v]
Abévov 6mi moincdv pe Ommpér[nv T]@[v &vd] cxidv pou, dm ofdd cou
Ta G[Yh[a 6v]éu[ata xali Td cnueia kol Ta mapdacnua x[ol THV odcijav
[xlai Tic . DaB es sich um Gewinnung eines bdaipwv wapedpoc
handelt, zeigt der SchluB (324), fiir den ich voll einstehe [mepi ThHv
€)Bdounv éelcetai cor €€ av[atoMic kai einjiv adti?) ,axohouder por
[culv[mopevou (?) ulh ce xatoheiyn. Die vorgeschriebene Tracht ist
die des dgyptischen iepoypappareic?®); dennoch handelt es sich schwer-
lich um einen solchen. Ein beliebiger Priester nimmt fiir die be-
stimmte Handlung diese Tracht, wie dem Magier an anderen Stellen

1) Oben 8. 28, Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 84 Z. 1595 ff.

2) Vielleicht adrd. Wenigstens kenne ich keine Anrufung weiblicher
dawévia. Aber vielleicht war die Gottheit vorher bezeichnet (vgh Wessely,
ebenda 8. 74 Z. 12056: copia 8 ¢cniv Albv).

3) Vgl. Clemens Alexandrinus Strom. VI 4, 86: &Efc d¢ 6 {epovpappartetc
wpoépyerar Exwy wTepd &ml TAC xepalfic PifMov te &v xepclv, vgl. Diodor
I 87: tivec d¢ qaav &v Ttoic dpyaiorc xpbvorc paxa BipMov Eveykelv eic OMBac
Toic lepeda ok pdappan wepednuévov Exov yveypapupévac TaC TOV Beddv
Bepamelac Te xal nipdc. dibémwep xal Touc {epovypapparteic opeiv @orvi-
xo0v pdupa xal wrepdv {épaxoc ¢mi tAc xeparfc. Diodor erwithnt hier
nur die Sperberschwinge, hat aber unmittelbar vorher die Heiligkeit der Ibis
und des Sperbers erklart. Uber das mwrepév vgl. auch Porphyrios bei Eusebios
Praep. ev. III 11, 46.
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nProphetentracht® vorgeschrieben wird.!) Er hat eine bestimmte
Gemeinde und betet jene eigenttimlichen Worte, die dem Theologen
wohl eine Uberraschung bringen: ,mache mich zum Diener derer,
die in meinem Schatten sind“ (d. h. ,,meiner Jinger). Sie setzen ein
ganz eigentiimliches Verhiltnis zwischen Lehrer und Schiiler, Priester
und Gemeinde voraus; es entspricht durchaus der Schilderung der
Seelsorge im Poimandres. Vergleichen kdnnte man weiter vielleicht
noch jene eigentiimlichen Gtemeinden des 8edc Gwictoc, tiber welche
Schiirer unléngst gehandelt hat.f) Thr Glaube wurzelt wohl in
der weitverbreiteten Uberzeugung, daB der hdchste Gott der ver-
schiedenen Vilker unter verschiedenen Namen doch derselbe ist;
jiidische Einwirkungen scheinen nachweisbar; die Formen des Kults
sind heidnisch. Verschiedene Gemeinden stehen trotz der gemein-
samen Verehrung desselben Gottes nebeneinander, die sich jede um
einen Priester scharen und nach ihm benennen?®); sie stehen in
engster Lebensgemeinschaft; ihre Mitglieder sind &deA@oi und ddehgai
wie in der Poimandresgemeinde. Es scheint mir von hochster Wich-
tigkeit, daB wir durch den Papyrus Mimaut ein einzigartiges Doku-
ment aus einer solchen Gemeinde gewinnen.

Er bietet uns das priesterliche Gebet eines solchen Gemeinde-
hauptes, allerdings umgewandelt zur Zauberformel; es erstreckt sich
zuniéichst in seiner volleren Fassung von Z. 188 bis etwa 308; dann
in einer kiirzeren Wiederholung und Zusammenfassung, der ich die
obigen Worte entnommen habe, von 315 bis zum SchluB. Das

1) Pap. Berol. I 278 (Abh. d. Berl. Ak. 1865 8. 128, wo auch die pdfdoc
¢Bevvivn begegnet). Die Stelle zeigt trefflich das Eigentiimliche unserer Be-
schreibung.

2) Sitzungsber. d. Berl. Ak. 1897 8. 200, vgl. die Bemerkung von Wila-
mowitz, Sitzungsber. 1902 S. 1094. Bei dem Namen mochte der Agypter an
Chnuphis oder Sarapis, der Kleinasiat an Mithras, der Jude an Jahve denken.
Er ist mit Absicht universell gewihlt, wie der Name TToidvdpnc. Mit Recht
verweist Schiirer auf die Angaben Cyrills iiber die ©eoceBeic in Phonizien und
Pal#istina; ebenso wie das Christentum verband sich auch der Mithras-Kult
mit der Verehrung des @edc Uyictroc, vgl. die Inschrift von Sahin (Cumont,
Textes et Monuments relatifs aux mystéres de Mithra 11 95).

3) Die Bezeichnung 1 civodoc 1) wepl Tdv {epéa ... kal warépa cuvédov ...
erinnert unwillkirlich an die Worte des I. Korintherbriefes (8, 8): xatrd &v-
fOpwmov wemmareite. Srav yvap Aém Tic &y pév el TTavlov®, E'repoc b¢ ,.¢v
’AmoAMW", ok dvBpwmol écte;
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lingere Gebet gliedert sich wieder in zwei Teile, deren erster den
uns aus dem ersten Kapitel bekannten Typus zeigt und in die Formel
didouc ¢uol Zwhyv Vyeiav cwrnpiav mholtov edtexviav Yvday €0..owav
evpeviav edBouliav eddoEiav puviunv xdpiv nop@hyv xdiloc mtpdc mavroc
Gvepwimouc Touc dpivréc pe ausliuft (269 ff). Aber schon diese rein
auf das #uBere Gelingen beziigliche Bitte ist von dem Leiter der
Gemeinde, dem Lehrer, durch die charakteristischen Worte & mav
6tiodv dxolvwy pou TV Adywv doc mewcuoviyy eic éué erweitert, die
von dem Geiste dieser Formeln abweichen. Die Uberarbeitung fiir den
Zauberzweck ist besonders klar; toricht ist (245) zwischen die Worte
mpiroc O &Eepdwnc &k mputou Praiou Udaroc der mystische Buch-
stabenkomplex eingeschoben. Aber auch Zusitze wie die Aufzihlung
der cmueia und wapbenpa (192—229) scheinen nachtriiglich herein-
gekommen. Zu diesen Zusitzen gehdren weiter die Verse eines orphi-
schen Hymnus 242f. und wahrscheinlich auch die Anspielungen auf das
alte Testament, so Z. 235: &uot 1 Tic xfipac dppavd (1 Kon. 17, 9. 17;
es ist in spiterer Auffassung Jonas, der Vertreter aller Erretteten
und Erldsten) und td xhetdopulaxt Tob Tprydivou (?) mapadeicou Tiic
vic tiic Bacikeiac; als Erzengel scheint sich der Prophet damit zm
bezeichnen. In diesen Zusammenhang scheinen die Worte épilaZa
700 pevdhov Bacihéwc iepév zu gehdren, und auch fva ph dpélwci pe
Tiv xuptaxhv matpida paBt hierzu. Ganz eigentiimlich ist die Anrede
6 Timoc & civolov (lies cuvéhw) Td xécuw T6] xaterkpiBeict); sie
erinnert an den “Opoc der gnostischen Systeme. An christliche Ein-
wirkung konnte man an zwei Stellen denken, 263: 6 yevwnOeic év
mAGcpatt Gvépwmivw év mvevport . .. und 285 dppactov Svoua TeTiun-
pévov T ToD Beod mpocnyopiq kai edhoyoluevov TH TOD Beod Omi.%)

1) 8o Keil (den Beginn der Verstrimmer in 242 erkannte Plasberg). Zur
Sache vgl. die Zauberformel bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 S. 47
Z. 825: 6 movjcac Tdv ciumavra xécpov law 6 cxnuaticac elc & efxoar xai dxtd
cxfuata 100 xécpou, Tva macav idéav dmotehécmyc, vgl. auch Damaskios bei
Photius Bibl. 8856 a 28 Bekker: ém ol AlyUrnor écéBovro Gedv pdhicrd onav
“Ocpiv Te xai “lav, Tév pév dravra dnuovpyeiv vopiZovrec, eldect Te xal apBuoic
™v OAnv dhaxocpodvra xtA., und Aquilinus bei Lydus De mens. 128, 17 Wiinsch:
& 1ap GAnc xai efdouc Td Svra (vgl. oben 8. 44 A. 1),

2) Die Worte 3vopa tetiunuévov i 100 Be0d mpomyopie erinnern an
unser Corpus II (IIT) 16: &\ dyvolq xal Tobc Beodc (die Sterngdtter) xal Tivac
TV avlpdimwy dyaBolc dvoudZova undémote duvapévouc pnTe elvar piTe Yevé-
Bar &v. aMorpubratov vdp &cri 700 Beod (1O OMkdv, TO d¢ dyaddv dpordra-
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Allein letztere Stelle findet ihre Erklirung wohl auch in der Ent-
sendung des Gottes, welcher die daxécuncic vollzieht durch einen
ilteren, hoheren Gott'); erstere kann auch auf Thot als wpdroc
dvepwmoc bezogen werden.?’) Man wird kaum unterscheiden kdnnen,
wieviel hier auf die Uberarbeitung zum Zauberzweck, wieviel auf
den Verfasser des Gebetes zuriickgeht. Sicher letzterem gehdrt die
Uberleitung zum zweiten Teil Z. 276: \iccopar, dvaf, mpocdéEan pou
v Mrtaveiav, v mpéc ce Gvagopdv, mpoctdEac fva ué viv (o)
kpatyv Tpéc ce Tvde (tiv) Eiwav dxetein(?). Hieran schlieBt dieser
selbst, etwa: xoi pera Ty 100 VAol cWuaroc evpeviav xardcracy déo-
pat, KUpie, mpocdéEar pou {xai) Tivde Thv Eiwav (thv) Mraveiav, Thv
npochywciy THv dva@opdv 1o mvevpatoc Tol AexTikoD, Kai @Bacdtw
mpdc ¢t TOV mMAvTwY decméTny, dmMwc momjcnc mavra Td THC €OXAc Mot
¢k Beddv vevécOu.®) xapiv cor ofdauev wuxh mdca kol kapdiav mpoée
ce avatetapévnv?), dppactov dvopa TeTunuévov T ToD G0l Tpocn-
Yopiq xai eVhoyoupevov Tii ToD Beod omi(?). mpodc mavrac kal wPOC
mécac’) matpikiv elvoiav kai ctopydv kai @ikiav kai émrrAukutémy
évéprerav évedeiEw xapicapevoc fHuilv volv Aéyov yviiav: volv pév,
iva ce vofcwuev, Aoyov d¢ iva ce émxkalécwuev, yvicy iva ce ém-
yvwcwpey xatd vodv (?) 81t ceautdv Nuiv EdeiEac xai 10 pév dvopa
dcpaay fudc Gdovrac dmedéwcac T ceavtod [Omil.®) xapic avéprmw
Tov) xai dxwpicrov, dic adrdc 6 Oedc &v (v MAC). Oeol pév odv ol dMor
ndvrec d0dvator (W) TeTiunpévor tH Tod Oeod mpocnyoplq, O d¢ el
(toutéemt) T dyaBév, o0 xatd Tufv, GAd xatd @Ucv. Die Formel ist in
unserem Papyrus schon verblaBt.

1) Hierauf beziehe ich z. B. Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 74
Z.1205: 6 xuproc Emepapripncé cov Tf) Zopiq, 8 Ecmiv Aldv, xal elmév ce Bévev
8cov xal adrdc cBéve.

2) Selbst an die yévvnac des Logos im Menschen kdnnte man denken
(vgl. Kap. VII). Es fallt mir nicht ein, eine ganz singulire Benutzung christ-
licher Formeln in unserem Papyrus fir unmdglich zu erkliren; nur fir bewiesen
halte ich sie nicht. Liegt sie wirklich vor, so bleibt der rein heidnische
Charakter des Hauptteils doch unbestreitbar.

8) Die Worte 8nwc bis yevécBn kdnnen bei der Uberarbeitung fir den
Zauber zugefiigt sein.

4) Vgl. Poimandres § 81: déEa Moywkdc Buclac &yvdac dmd yuxfic xal xap-
dlac mpdc ce dvaretapévnc.

5) wavrac Pap. Die Verbindung des Masculinum und Femininum ist
im Agyptischen in solchen Wendungen auBerordentlich h#ufig (vgl. oben
S. 18 Gebet I 14).

6) Ich finde keine andere dem Raum entsprechende Erginzung; sur
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pdc ct petarvwpic(BAvdar éyvwpicuévw Thc dvBpwmivne Zwic, érvwpic-
pévw amécne yvdicewe, éyvwpicuévw pATpac .. . . peep matpdc QuTeiq,
éyvwpicpuévw  T[o0 mavra] @opolvroc alwviw diapovd (7).Y) odtwc
odv ce mpockuviicavtec undepiav Hricapev [oénav].?) Béhncov Hubic
dwampndiivar év T cff yvcer [curxwlpi[cac] (?) 16 un cparfivar Tod
TotouTou Gyadod.%)

Der Zusammenhang der Zauberpapyri mit der theologischen
Literatur tritt uns hier besonders deutlich entgegen. Strebt der
Magier nach fibernatiirlicher Kraft, so strebt der Theologe nach
einem fibernatiirlichen Wissen. Das in der Volksreligion Gebotene
ist nur die Hiille, durch welche die yvicic zum Wesen der Dinge

Sache vgl. Kap. VII. Einen #hnlichen Gedanken bietet auch das Hermetische
Corpus XII (XIII) 12: xdxeivo d¢ 8pa, & Téxvov, &n dvo Talra TdH avepuimy
& Bedc mapd (mwepl C) wavra té 6vnrd Ida ¢xapicarto, Té6v Te vodv kal
Tdv Aéyvov, icémua 1 ddavaciq (d. h. den Unsterblichen). (xal tdv pév vodv
elc vonav 6eod), Tov d¢ wpogopikdv Aéyov (elc edhoylav Beod) Exer. ToUTOIC
3¢ el nic yxpicarro efc & dei, ovdév TWwv d&Gavdrwv dioicer. Die lickenhaft
dberlieferte Stelle, welche erst Patricius, dann Parthey arg entstellt haben,
glaube ich nach dem Sinn dieser Literatur erginzt zu haben, ohne auf den
Wortlaut Gewicht zu legen. Sicher ist nur, daB vo0c und Aévoc das fiir den
Agypter untrennbare Paar bilden (vgl. oben S. 66) und Aéyoc hier nur die
Rede bedeutet. Erst der Verfasser des Papyrus fiigt in die offenbar alte
Formel die yvicac hinein.

1) Hergestellt von Keil.

) Auch dies scheint dem Raume einzig zu entsprechen. Aber die Uber-
leitung zu dem folgenden fehlt, die doch nur in dem Begriff ,,Bitte um irdische
Gaben“ oder ,Fehlbitte'* liegen kdnnte.

8) Vgl. Poimandres § 82: aitoupévy 10 uh cparfvar thHc yvcewc Thc
xat’ obclav Audv émiveucév por. Ich darf beildufig vielleicht das allgemeine
Dankgebet der Apostellehre zam Vergleich heranziehen (X 2): ebyxapictoOuév
cor, warep dne, Omép To0 &ylou dvéuatéc cov, od kxatecxfvwcac &v Taic
xapdiarc Hudv (vgl. oben Gebet I 11 8. 17), xal dwep THC yvcewc kal
nictewc xal d6avaclac, fic ¢yvwprcac Huiv dd Mcod 100 mwardéc cou*
col 1 d6Ea elc Touc albvac. v, décora mavroxpdrop, ExTicac Td wavra Evexev
100 bvépatéc cov, TpoPiiv Te kal mordv Edwkac Toic dvBplimorc eic dmdhavary,
Tva cor ebyaprcripev (vgl. Gebet 14; I12 oben S. 16; 20) Wuiv d¢ ¢xapicw mwvev-
patixiv Tpo@hiv kal wotdv xai Zwhyv aibviov dd 100 mwawdéc cou. mwpd WavTwy
etxapicroduév cor, 811 duvardc el (vgl. Gebet IV 8: &m duvardc €t, oben
8. 22; die Parallele spricht gegen Harnacks Textgestaltung, Texte und Unter-
suchungen II 88), vgl. auch IX 8: Omép TAc ZwAc xal yvcewc, fic &rvibprcac
Aiv f1d cod 100 mawddc. Auch hier mdchte ich an direkte Einwirkung
der heidnischen Formeln glauben.
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vordringen muB.!) DaB an der Ausgestaltung dieser Vorstellung in
Agypten wie in dem itbrigen Orient griechisches Denken hervorragenden
Anteil hat, ist klar.*) Aber im Grunde fiihrt jede Verschmelzung zweier
Volksreligionen und Denkweisen zu derartigem ,,Allegorisieren®, das Ein-
dringen jidischer Vorstellungen in Agypten ebenso wie das agyptischer
Vorstellungen in Judaa. Die symbolische Deutung der verschiedenen
Volksiiberlieferungen stellt sich von selbst und an den verschieden-
sten Punkten unabhiingig ein, oder entwickelt sich weiter, wo sie wie
in Griechenland schon vorhanden war. DaB sie in einzelnen Kreisen
selbst des Orients zu einer Verflichtigung der religiosen Energie fiihrte,
wissen wir z. B. aus Philon®); im ganzen leitete sie diese Energie nur
auf ein neues (tebiet, den Mystizismus. Denn die yvdicic 6eol, um
welche Christ und Heide betet, ist weit weniger ein Wissen als ein
inneres Schauen oder Fithlen.#) Der Begriff der Offenbarung ist

1) Vgl. die formelhaften Wendungen pabetv td@ Svia — Td whvra vap(—
Zovaiv — wavra wapakafhv — &yvwpricuévoc manc yvdicewc.

9) Die Grundvorstellung ist in Agypten sehr alt; die Ausgestaltung be-
ginnt schon mit Leon von Pella; sie zeigt sich am schirfsten bei Chairemon;
ihre Stiirke lehrt am besten Plutarch und einzelne Stellen wie Origenes Conmira
Celsum 1 12.

8) Niheres bietet das in seinem Hauptteil freilich durchaus verfehlte
Buch M. Friedliinders, Der vorchristliche jiidische Gnostizismus, Gottingen 1898.

4) Nur an der &uBersten hellenistischen Peripherie wirkt der Gegensatz
von Gebildet und Ungebildet mit ein, der die stoische Scheidung der civilis
und naturalis theologia beherrscht. DaB sie der Philosoph Chairemon annimmt,
ist nicht wunderbar; bei Philon ist der Gegensatz der des Geweihten sum Nicht-
geweihten; ein anderer Begriff der yvibaic wirkt ein. Da8 das Wort ywibac im
Poimandres und im Papyrus Mimaut fast den Sinn des ekestatischen Schauens
annimmt, scheint mir wichtig fir die Deutung des vielbehandelten Wortes des
Paulus (I. Kor. 12, 8): § uév ydp dd to0 mvedpartoc didotar Aéyoc coplac,
A\ d¢ Aévoc yvlicewc katd Td abtd mvedua, érépyw wictic &v T adrd wved-
patt. Die Deutung Weizsiickers, da8 die yvibac im Gegensatz zur copla ein
intuitives Schauen sei, scheint mir durch den hellenistischen Sprachgebrauch
erwiesen; sehr gut paBt zu ihr die Fortsetzung 18, 2: xai ¢av Exw mpopnreiav
xal eldd T& pucripia wdvra xal wlcav Ty yviav xdv Exw wlcav Ty wictiv und
drdamm oddémore &xmimrer, elte mpopnrela xarapmOicetar, efre YAlccar wavcov-
Tay, elte yviac xarapmefcerar. &k pépouc yap Yivibcxopev xal &x pépouc mpo-
@nrevopev’ Grav d¢ IOy Td Téhetov, TO ¢x pépouc xarapynOicerar. — Fir den
Sprachgebrauch ist interessant, daB im XIII. (XIV.) Kapitel der Hermetischen
Schriften neben der yvibcic 8eo0 die yvidaic yapdc steht (inneres Erleben, fast
gleich Empfinden; der Gegensatz ist einfach AUmm). Beiltufig weise ich darauf
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tief in der Volksvorstellung eingewurzelt, und der Charakter der
orientalischen Religionen als Offenbarungsreligionen verleugnet sich
selbst in den ,gnostischen“ Systemen nicht. Aber entscheidend fiir
die Bildung des Begriffes yvicic ist der in Agypten wenigstens all-
gemein verbreitete Glaube an eine fortwirkende Betétigung der
gottlichen Kraft, eine fortlaufende Offenbarung. Er gibt dem
einzelnen iepedc oder diddckaloc Recht und Kraft, eine Gemeinde um
sich zu versammeln oder gar als cwtip 7100 vévouc aufzutreten.
SchlieBt der Priester, der solche Offenbarung empfangen hat,
seine Lehre noch an die Gottheiten des Volksglaubens (CAya8dc
daipwv, Hermes, Isis u. a.), so wird eine Trennung seiner Gemeinde
vom allgemeinen Kult wenigstens in Agypten kaum stattgefanden
haben; um so leichter konnte, was er an Neuem hinzunahm, auf die
Allgemeinheit wirken. So ist das Dogma von dem Gotte Mensch
durch Bitys in die Hermes-Gemeinden eingefiihrt, und diese Ein-
fihrung hat spéter das ZuriickflieBen der Poimandres-Gemeinde in
die Allgemeinheit befordert. Ihrem Griinder schien sie noch so nem
und eigenartig, daB er sich gedrungen fand, einen eigenen Gott zu
verkiinden und eine eigene Religion zu stiften. Seine Lehre ist
dann von Nachfolgern mannigfach erweitert und umgestaltet worden.
Denn mit dem Begriff dieser yvicic ist eine bestindige Umbildung
und Erweiterung des Religionsinhalts verbunden (vgl. Irenaeus 118, 1).
Ich fasse, ehe ich auf diese Umbildungen eingehe, noch einmal das
Resultat zusammen: in der Hauptmasse dieser Literatur hat sich uns
die theologische Schriftstellerei dgyptischer Priester aus verschiedenen
Epochen der Kaiserzeit erhalten. Verschieden stark erscheint in ihr
das griechische Element, je nachdem Spruch oder Darlegung, Vision
oder Philosophie stirker hervortreten; aber etwas von griechischem
Geistesleben triigt jede dieser Schriften in sich und triigt es hinaus in
die mancherlei Linder, in welche der Kult der dgyptischen Gottheiten
dringt.”) Wie stark die Wirkung dieser Literatur war, konnen wir nicht

hin, da8 auch im hellenistischen Gebrauch mictic vereinzelt an Stellen be-
gegnet, wo es sich um eine dem Prophetentum eng verwandte besondere dv-
vapic handelt, vgl. Dieterich, Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 8. 809 Z. 17: &y
N wienic 1) elc avOpurmouc edpedeica xal wpopic Twv ayiwv dvopdrwy elpl, 6 dnoc
6 ¢xmeqguxlic ¢k T00 BuBod (vielleicht der &vBpwmoc); vgl. auch 8. 27 Gebet VI 8.

1) Wie weit es dabei zu einem Zusammenschlu8 der verschiedenen aus-
wirtigen Gemeinden kam (vgl. Wissows, Religion und Kultus der RSmer 298),



160 V. Ausbreitung der Hermetischen Literatur.

bloB an der BeeinfluBung der christlichen Literatur, sondern aunch
an der Tatsache ermessen, daB die Hermetischen Gemeinden zum
mindesten an den Grenzen des Reiches dem Christentum dauernden
Widerstand geleistet!), ja sogar an einer besonders wichtigen Stelle
die Herrschaft des Christentums iiberdauert und dem Islam so lange
getrotzt haben, bis sie ihre weltgeschichtliche Aufgabe, mit dazu
beizutragen, daB der Orient sich griechischem Denken erschlosse,
voll erfilllt hatten. Es sei gestattet, auf diese wenig bekannte Fort-
wirkung der hellenistisch-igyptischen Theologie zuniichst noch einen
Blick zu werfen.

V.

Die Stirke der Einwirkung der Hermetischen Literatur auf die
auBeriigyptischen Lénder 18t sich schwerlich schon jetzt abschitzen.
NaturgemiB wird sie zugleich mit dem Kult agyptischer Gottheiten
eingewandert sein und sich wegen ihrer philosophischen Bestandteile
zum Teil sogar linger -als der Kult behauptet haben. So ist an ihrer
raschen Ubertragung z. B. nach Rom?) ebensowenig AnstoB zu nehmen
wie an ihrem langen Fortwirken z. B. in der Provinz Afrika. Wich-
tiger scheint mir, ihre Einfliisse im Orient so weit zu verfolgen, als
dies dem Laien moglich ist, und wenigstens die Probleme zu be-
zeichnen, fiir welche ich mir die Hilfe der Fachménner erbitten
mochte.

Athenagoras kannte, wie ich frither (S.2) erwihnte, eine weit ver-
breitete euhemeristische Schrift des Hermes Trismegistos; &hnliche
Schriften hat nach der Behauptung Philons von Byblos der angebliche

ist kaum zu sagen. Wo er sich bildete, muBte die Schitzung und Wirkeam-
keit dieser Schriften natiirlich wachsen.

1) Vgl. fir den Isis-Kult zu Philae und das Fortleben heidnischer Kol-
legien Wilcken, Archiv f. Papyrus-Forschung I 396 ff.

2) Fir Rom diirfte die friihste, allerdings wohl noch indirekte Einwirkung
wohl schon in den angeblichen ,Biichern des Numa* zu suchen sein, und viel-
leicht darf man betonen, daB die sicher aus dem Orient entlehnten Baccha-
nalien in der Betonung des Prophetentums und der religidsen Bedeutung der
cuvoucia auch an Agyptisches erinnern. Filr Messalla, Nigidius Figulus wu. a.
ist dgyptischer EinfluB selbstverstindlich. Einzelnes in Beilage II.
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Sanchuniathon benutzt. Wir miissen seine Angaben etwas niher
betrachten. Als gesichertes Resultat neuerer Forschungen darf ich
vorausschicken, daB Philon wirklich Reste phonizischer Kosmogonien
bietet, und daB Phdnizien in hellenistischer Zeit noch stirker als
friher von &gyptischer Kultur und Religion beeinfluBt ist.

Philon, der nach bekannter Methode seine eigene religidse Uber-
zeugung bei den iltesten Lehrern aller Religion, den Agyptern und
Phdniziern, wiederfinden will, schickt voraus, diese hitten urspriing-
lich die ,physischen Gétter, Sonne, Mond und die Planeten, auferdem
die Elemente und ta toUtoic cuvagfi gottlich verehrt, daneben dann
Menschen Touc Td MPd& TV PrwTikyv xpelav evpdvrac A xal xard T
ed movicavrac 1@ €0vn (Praep. ev. 1 9, 29).Y) Dies Geheimnis ent-
deckte Sanchuniathon, der Priester, der, um den Ursprung aller Dinge
zu erkennen, &Eepdcreuce 14 TaavTtou, eidic 8t TdV V@’ HMw Tevo-
vétwy mpWTéc écri Thavroc 6 Tdv ypopudtwy v elpecv émvoncac
xoi Thic TV Vmopuwnuatwy ypogfic xatdpEac, kal amd Tolde ticmep
xpnmida Bakéuevoc Tod A6éyou, Bv Alyummior utv éxdhecav Owul,
’AleEavdpeic d¢ OO, “Epufiv d¢ “ENAnvec petéppacav (ebenda 24). &
3 cupPariy Toic Gmd TV ddUTwy eVpeBeiciv amoxpigorc ’Au-
pouveiwv?®) ypaupact cuykerpévoic, & df ovk #fv wla Yvbpiua,
v pébnay arévrwv advrdc fiamce (26). Nach Tat haben freilich die
vedrrepor®) Tdv iepoddywv in Allegorie und Mysterien die einfache
Wahrheit verborgen, und auch als Sanchuniathon sie ans Licht ge-
zogen hatte, haben wieder die spiiteren phdnizischen Priester in
derselben Weise diese Wahrheit verdunkelt. KEs folgt nach der
ersten Auseinandersetzung iiber die Entstehung der Welt: 1a0@’
nUpédn év Tij xocuoyovig vevpaupéva Taavtou xai Toic éxefvou Umo-
pvipacy (10, 5).9)

Eine andere Erzihlung, in welcher der Gott Tauthos die Schrift-
zeichen und Gotterbilder erfindet und von Kronos (Amon) zum

1) Die Einzelheiten der Ausfihrung sind mit Euhemeros zu vergleichen.
Die Tendenz ist die gleiche wie bei Chairemon; es handelt sich aunch hier um
das Vordringen der natwralis theologia.

2) ’Appovvéwv Cod. Die Fiktion, daB die Lehre gerade im Heiligtum
des ,,verborgenen* Gottes Amon gefunden sei, kehrt bei Bitys und dem Ver-
fasser der “Opor "AcxkAinmo0 wieder.

8) So in der Paraphrase (26); im Text (26) falsch vewraror.

4) Analogien zu der Kosmogonie bietet Kap. III(IV) des Hermetischen Corpus.

Reitsenstein, Poimandres. 11
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Konig von Agypten eingesetzt wird, begegnet 10, 36 —39.
Quelle ist Thabion, der ,ilteste Hierophant* der Phdénizier, der eine
Schrift der Kabiren und des Asklepios, der Schiller des Tauthos,
benutzt haben soll.?) '

Eine dritte Sakraltradition 18t Tauthos oder Thot in ,heiligen
Schriften“ die Verehrung der Schlange erkliren und rechtfertigen;
sie ist der Kneph(is) der Agypter und wird von den Phoniziern
’AY080c daipwv benannt (10, 46 ff. vgl. 43).

Endlich horen wir, daB alle ,Physiologien” auf Tauthos zurtick-
gehen, und daB die von ihm erfundenen heiligen Zeichen in Tempeln
gottlich verehrt werden (10, 53).f) Zu befthten ist, wie vollig in
diesem ganzen letzten Teil der ’Ayaddc daipwv in den Mittelpunkt
tritt. Eine reiche Literatur nachgeahmter Hermetischer Schriften liegt
voraus und die phonizische Kosmogonie beruht auf den Lehren des
igyptischen Gottes. Phonizier und Agypter sind die iltesten Volker,
und letztere haben die Gottesverehrung iiber die Erde verbreitet.®) —

Ahnlich heiBt es bekanntlich von den Phrygern in der Naassener-
Predigt, sie seien das dlteste Volk, aber nicht von ihnen, sondern
von den Agyptern sei der Kult der bei beiden im Grunde gemeinsamen
Gotter zu allen Volkern gedrungen. Das Kultlied, welches dabei kom-
mentiert wird und dgyptische und phrygische Lehren verbindet, ist im
Theater beim Fest der Mip Geiv gesungen. Thm entspricht genau
jene Verkiindigung der Isis bei Apuleius Metam. XI 5: cuius numen
unicum multiformi specie, ritu vario, nomine multiiugo totus veneratur
orbis. inde primigenii Phryges Pessinuntiom deam Matrem, hinc
autochthones Attici Ceoropeiam Minervam, linc fluctuantes Cyprii

1) Verschieden scheint der Hermes Trismegistos, der als Magier und zu-
gléich als Berater und ypappateic des Kronos 10, 17 erwihnt wird.

2) Es ist m. W. die #lteste und eigenartigste Erwithnung der Buchstaben-
verehrung: xai T4 pév mwpirra croxeia Td did TV SPewv vaolc xatackevacd-
pevor &v dduroic dgiépwcav kal Toutowc éoprac xal Buciac imerélouv xal Spma,
@eovc Tovc merictouc vouiZovrec xal épxnyovc Tiv Awv. Es scheinen das die
geheimen ypdupata der *Apudivera.

8) Zu vergleichen ist in der Einleitung des Pseudo-Demokritos an Leu-
kippos (Berthelot S. 58): tdov pév 8 fiv, & Aelximme, wepl ToUTWY TWV TEXVIV
v Atyvrrriwy (&v) mpopnTiv TTepaxdv BiBroic Eypaya T xoivf) diakéxty,
7pdc fiv O pdhicra dpuélovrar. ¥ d¢ Bihoc odx &t ko alvivpata yvap Exe
puctixd wohad te xal drpuyia (Diels 8ca Un@ Cod.), dmep ol mpéyovor xai Belac
AlyVvmrov Baciheic toic PoiviEr dvéBevTo.
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Paphiam Venerem, Creles sagittiferi Dictynmam Diamam, Siculi tri-
lingues Stygiam Proserpinam, Eleusini vetustam deam Cererem, Tunonem
alii, Bellonam alii, Hecatam isti, Rhamnusiam illi, sed (?) qui nascentis
dei Solis inchoantibus inlustrantur radiis Aethiopes Arique priscaque
doctrina pollentes Aegyptii, caerimoniis me propriis perco-
lentes, appellant vero nomine reginam Isidem.)) Im zweiten
Jahrhundert n. Chr. ist die puctikl) Oeoxpacia, wie es Damaskios
nennt?®), im #gyptischen Kult in Griechenland sowohl wie im Mutter-
lande durchgedrungen; Isis und die Gottermutter, Osiris und Attis
sind ineinander aufgegangen. Es ist nur begreiflich, daB in Pompeji
schon zur Zeit des Augustus ein moliteupa Tdv Ppuydv begegnet,
das nach dem dgyptischen Kalender rechnet.®) Wir ddrfen bei dem
Zusammenhang zwischen Theologie und Magie nicht befremdet sein,
wenn Dardanos, der Begriinder der Mysterien der Gottermutter, in
der dgyptischen Zauberliteratur um dieselbe Zeit eine Rolle spielt.*)

1) Die eigenartige Rhetorik erinnert an den so lange fir ein Gedicht
erklirten Eingang der Predigt. 2) Bei Photius, Bibl. 843a 22 Bekker.

8) Imser. Gy. Sic. It. 701, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 104 A.8. Das
Kultbild des Zebc ®pimioc ist wohl das des TTamac (vgl. Diodor III 58 und
Eustathios 565,8), also des im Naassener-Text gefeierten Hirten der weifien Sterne.

4) Apuleius Apol. 90, vgl. Clemens Alexandrinus Protrept. 2, 18 p. 58.:
Adpdavoc 8 untpdc Belv xatadeltac pveripra. Auf ihn miissen wir zunéichst
die Dardaniae artes (so Columella X 858) beziehen. Von Pseudo-Demokrit
berichtet bekanntlich Plinius XXX 9: Democritus Apollobechen Coptiten et Dar-
danum et Phoenicem inlustravit, voluminibus Dardans 1n sepulcrum (lies sepulero)
esus petitis, suis vero ex disciplina eorum edstis. DaB die Filschung auf &gyp-
tischem Boden entstand, zeigt die FWiktion, daB die Biicher des Dardanos in
dessen Grabe gefunden wurden, vgl. die Stories of the High priests of Memphss.
Phrygische, phOnizische und #gyptische Zauberformeln waren also schon in
dem von Plinius benutzten Pseudepigraph verbunden (vgl. dber den Aéyoc
®purioc des angeblichen Demokrit Susemihl, Gesch. d. griech. Literatar d.
Alexandrinerzeit I 488—485). Die jidische Zaubersage bemichtigte sich eben-
falls des Dardanos, und es scheint, daB er dabei, wie Ostanes und andere
Zauberer, seine Heimat verlor; man kannte einen Wettstreit S8alomons mit ihm,
vgl. Josephos Ant. VIII 48: Omepfipe d¢ xal difjverxe coplq xai Thv xatd Tov
altdv ypdvov bdbEav Exévrwv mapd Thv ‘Efpafwv &ml davémm ... fjcav d¢
"AGavoc kal Afuavéc xal XdAkeoc xal Adpdavoc viol ‘Hupdovoc. Auch Mambres,
urspriinglich der Bgyptische Gegner des Moses, wird ja mit Salomon in Ver-
bindung gebracht und widmet ihm Bticher (Berthelot 245). Aus einem &hn-
lichen Buche des Dardanos stammt das in dem groBen Pariser Papyrus enthaltene
Elpoc Aapddvouv (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 87 Z. 1716) mit seiner

11°*
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Seine Nachfolger, die MéA\\oi, erscheinen noch in spéten urspriing-
lich jildischen Amuletten als Zauberer.!)

Wann Isis in Agypten offiziell mit der Mitnp Geibv identifiziert
wurde, weiB ich nicht.¥) Wohl verbindet schon Kleopatra IIl. mit
dem offiziellen Titel *lcic Aixaiocdvn den weiteren Miymp OGedv, aber
sie tut es, wie Br. Keil mir nachwies, nur in den Jahren, wo sie
Mutter zweier Gotter, d. h. Kénige, ist. Immerhin kann der Titel
- mit Riicksicht auf eine beginnende Vermischung der Kulte gew#hlt
sein. DaB diese Vermischung tatsichlich begonnen hatte, beweisen
ja die ®pivia yphupata.

Avus ihnen zitiert Plutarch De Is. et Os. 29: o0 vap &Eov mpoc-
éxev Toic Ppuyioic ypbupacry, &v olc Méyetau Xdpomoc utv 100 ‘Hpa-
khéouc yevécOon Buydmp “lac, Alakod d¢ Tod ‘Hpaxhéouc & Tupuv
und charakterisiert sie (bei Eusebios Praep. ev. III 1, 1): 8n1 utv odv
fi mahaid @ucioloyia xat mwap’ “ENAna kol BapPdporc Aéyoc fiv Qucikdc
&ykexpuppévoc puboic, Ta moMNG O aiviyudTwy xai Umovowdv émi-
KPUQOC Kal puctnpubdne Beoloyia, TG Te Aalovpeva TV aywpévwy
{&)capéctepa Toic molhoic &xovrta kai Ta ciywpeva TV Aaloupévwv
urontétepa, dANGY éctiv év toic Opikoic Emeciv xal toic Alyummia-
koic kol ®puyioic Adyoic. pdhicta d¢ ol mepl Tac Teherdc dpyiocuoi
kai T4 dpwueva cupPolixiic év Talc iepoupyiaic TV TOV WoAadv
¢upaiver didvoiov. Die Schriften erwdhnt Cicero in dem Verzeichnis
der Gotter De deor. nat. II1 42: alter (Hercules) traditur Nilo natus
Aegyptius, quem aiunt Phrygias litteras conscripsisse, offenbar ohne
die griechischen Worte seiner Quelle zu verstehen. Ist diese, wie
Michaelis®) sehr wahrscheinlich gemacht hat, im zweiten Jahr-
hundert v. Chr. auBerhalb Agyptens verfaBt, so miissen die Schriften
des dgyptischen Herakles, des GroBvaters der Isis oder der Mimp

eigentiimlichen Mischung jidischer, griechisch-stoischer und orientalischer Vor-
stellungen. Der Titel ist in dem spiitjiidischen ,,Schwert des Moses* nachgeahmt.

1) Vgl. die Aufzihlung der Magier in einem Amulett des Parisin. graecus
2816 fol. 486: f| pdyoc f pdywcca f MdMoc A MdMawva # TTépane A TTépacca A
Atyimnioc i Alyimnicca #§ BaBulwvioc § BaBuhbvicca ff Zupoc f Zupicca #
‘Eppaioc ) ‘EPpdicca A ’Atlykavdoc A ‘Atlirkdvicca ) TTavhikiavoe f TTavhwad-

vicca (Taviiavoc ﬂauktwvf Cod.) A ’Apuévioc ) ’Apuévicca ) Kimproc A Ki-
nprcca, A 8couc ofdapev xal Scouc Hxovcauev.
2) Das erste Denkmal phrygischen Kults in Agypten reicht bis in die
Zeit des Ptolemaios Philadelphos zuriick, vgl. Bull. de Corr. Hell. XX 898.
8) De origine indicis deorum cognominum, Berlin 1898,
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Oewv, damals schon eine gewisse Verbreitung gehabt haben. Sie stehen
in der Tendenz offenbar zwischen denen des Euhemeros und des Philon
von Byblos und erinnern an die von Athenagoras erwihnte Schrift
des Hermes. Einen Schritt weiter fiihrt vielleicht die Frage, wer dieser
agyptische Herakles ist; ihn, wie ich frither tat, in Gott Chonsu zu
suchen, dessen Tempel in Theben als ‘Hpéxheiov bezeichnet wird, ist
unmoglich, seit wir wissen, daB Chonsu nicht zu der beschrinkten
Zahl der Offenbarungsgitter gehort. Um so wichtiger sind die An-
gaben iiber den Kult des Chnuphis in der Stadt Chinensu oder
GroB-Herakleopolis; er ist tatsichlich dem griechischen Herakles
gleichgesetzt worden.!) Hierdurch erkliren sich zugleich die ctila
‘Hpaxhéouc, denen Pythagoras nach Theophilos von Antiochien seine
Weisheit verdanken soll.?) Herakles ist der mpomarwp Kapfgic, von
welchem Isis in der Képn xécuov spricht. Wir kommen mit dieser
in Agypten offenbarten und in die Formen der &gyptischen Offen-
barungsliteratur gekleideten phrygischen Lehre etwa in dieselbe Zeit,
in welcher derselbe ’Aya8dc daipwv dem angeblichen Nechepso
babylonisch-agyptische Weisheit lehrt, wahrscheinlich sogar noch
etwas hoher hinauf DaB die euhemeristische Angleichung zweier
Gottheiten wie Isis und die Mfymp Beddv die theologische voraussetzt,
scheint mir sicher. Die Grundanschauungen jenes in der Naassener-
Predigt behandelten Kultliedes sind schon im zweiten Jahrhundert
v. Chr. méglich. —

Weniger bekannt diirfte den meisten Fachgenossen die Ein-
wirkung der Hermetischen Literatur auf Mesopotamien sein, und
doch ist gerade sie fiir die Weltkultur von hdchster Bedeutung. So
sei eine etwas breitere Darstellung gestattet.®)

1) Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag. 308 ff. Wichtig ist, daB er auch
hier in jingerer Zeit dem Amon gleichgesetzt wird.

2) Vgl. oben 8.181 A. 2 Theophilos Ad Autol. III 2: # (+i bipéAncav) TTu-
Bayépav Ta dduta xal ‘Hpaxhéouc ctAdar. Ungeschickte Fortbildung ist es, wenn
Philostratos seinen Apollonios die Stelen des Herakles im Tempel von Gades ent-
ziffern 1i8t. Die Gleichung des 'Ayadc dafuwv ("Hpwv) und ‘Hpaxiiic erklirt
vielleicht in der Aufzihlung der chemischen Schriftsteller (Berthelot p. 26) den
‘Hpdxheroc Bacihevc, der neben Agathodaimon genannt wird. Von dem sphter
zu betrachtenden Propheten der Ssabier Ion sagt der Patriarch Eutychios, er
sei der Sohn des Ieraqlius; andere Propheten derselben sind S3hne des Hermes
(Chwolsohn, Die Ssabier II 507).

8) Grundlage derselben ist das groBe Werk von D. Chwolsohn Die
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Arabische Schriftsteller berichten uns fast seit den Anfingen
der Herrschaft des Islam von einer Religionsgemeinschaft in Meso-
potamien, besonders um Harran (Karrhae)?), deren Mitglieder weder
Mohammedaner noch Christen, weder Juden noch Magier sein wollten,
sich aber ebenfalls zum Monotheismus und zu einer Offenbarung
bekannten. Syrisch waren ihre religiosen Schriften, aber sie selbst
fithlten sich als “EAAnvec, als Fortsetzer der hellenistischen heidnischen
Gemeinden; einzelne Gebete beim Opfer sind noch bis in spite Zeit
griechisch (D. G. 363); griechische Formeln fanden sich an den
Tempeln, so ein angeblich dem Platon entnommener Hermetischer
Spruch, welcher die yvicic und edcéBera identifiziert.?) Ihre Pro-
pheten, die Stifter der Lehre, sind ’Aya8dc daipwv und Hermes,
deren ,reine Leiber” in den groBen Pyramiden bei Memphis ruhen

Ssabier und der Ssabismus, und zwar besonders der zweite, die Quellen ent-
haltende Teil. DaB der erste Aufgaben zu 13sen versucht, denen der Verfasser
in keiner Weise gewachsen war, wird der Philologe ja leicht erkennen und
bei den auf den Hellenismus beziiglichen Partien das Licheln oft kaum unter-
driicken kdnnen. Aber den Ursprung der Bezeichnung Ssabier und den Haupt-
punkt der geschichtlichen Entwicklung hat Chwolsohn doch richtig erkannt,
und seine Quellen bieten, mit Vorsicht benutzt, das hinreichende Material. Hin-
zugenommen sind Dozys und Goejes (D. G.) Nouveaux documents pour Pétude de
la religion des Harraniens (Actes de la sixidme session du Congrés international
des Orientalistes o Leide, part. II sect. I p. 281). Einzelne weitere Notizen danke
ich der Giite meines Kollegen, Prof. Landaner. Da8 ich die klangreichen
Namen arabischer Autoren in der Regel unterdriickt und nach M3glichkeit
versucht habe, ohne Zitate auszukommen, mdge der Leser verzeihen.

1) Karrhae als religids wichtiger Ort erscheint schon im zweiten Jahr-
hundert v. Chr. bei dem Autor der Gotterverzeichnisse (Michaelis, De origine
indicis deorum cognominum p. 85 aus Clemens Rom. V 28 und VI 21); hier
liegt TeAijvny begraben. — Die Bezeichnung Harraniter ist urspringlicher; natiir-
lich ist sie in spiterer Zeit nicht auf ein geographisches Geebiet beschrinkt.

2) Charakteristisch ist auch das in unserer Rltesten Quelle (En-Nedim
Chw. II 84) angefithrte Kirchengebet des Oberpriesters: ,Er spricht darauf eine
Rede, in welcher er fiir die ganze Gemeinde betet um langes Leben, viele
Nachkommen, Macht und Erhabenheit iiber alle Volker, um Zuriickgabe ihres
Reiches und der Tage ihrer Herrschaft an sie, um die Zerstdrung der Haupt-
moschee in Harran, der griechischen Kirche und des Markies, genannt der
Frauenmarkt. Denn an diesen Orten hatten sie ihre Gdtzembilder, welche die
rdmischen Kaiser niederrissen, nachdem sie zum Christentum #bergetreten
waren. (Ferner betet er) um die Wiederherstellung des Kultus der Azfz (?),
welcher auf jenen von uns geschilderten Ortlichkeiten ausgedibt wurde.'t
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sollen.’) Hermes, der in der Regel als Schiiler des ’Aya8éc daipwv,
vereinzelt auch als sein Lehrer erscheint, hat die Gesetze gegeben, den
Kult begrtindet und das Opferritual festgestellt.?) Aber er hat auch
theoretische Schriften geschrieben und die Einheit Gottes in einer
Reihe von Abhandlungen an seinen Sohn philosophisch nach-
gewiesen.®) Ahnliche Schriften werden dem ’Aya8dc daipwv zu-
geschrieben; die ersten ctoixeia (?) waren nach ihm fiinf: der Schopfer,
die Vernunft, die Seele, der Raum und die Leerheit*); danach seien
die zusammengesetzten Dinge entstanden. Schahristani, der dies be-
richtet®), bemerkt dazu, bei Hermes finde sich hiervon nichts: es
bestanden also nebeneinander verschiedene helllge Schnften mit ver-
schiedenen Systemen.

Aber es handelt sich auch nicht um philosophische Systeme.
Die Ssabier bilden feste, kirchlich geordnete Gemeinden, welche die
heiligen Lehren verborgen halten; verschiedene Grade und Stufen
bestehen; in einzelnen (femeinden scheint geradezu Mysterienkult zu

1) DaB Hermes in Agypten (in Hermopolis) begraben liegt, sagt schon
der Verfasser des Clemens-Romanes, also wohl auch der Verfasser des Index
deorum cognominum. Die angeblichen Wallfahrten der Ssabier zu den Pyra-
miden mdgen jingere Nachahmung mohammedanischen Brauches sein.

2) D. G. 862. Einzelheiten, wie die Prifung des Opfertieres, muten
durchaus #gyptisch an.

8) Chw. I 18 (alteste Quelle).

4) Die Stelle ist verdorben, Raum und Leerheit sind natirlich identisch;
es fehlt die Zeit, wie dies aus der von hier ibernommenen Lehre der treuen
Briider von Basra und aus einem jiingeren Parallelbericht iber die ,Harra-
niter** (Chw. II 492) hervorgeht: Les Hernanites prétendent qu’il y a cing étres
primitifs, dont deux vivants et actifs, un passif, et deux ni vivanis, ni actifs, ni
passifs. Les deux étres vivants et actifs sont Diew et Vame. L’dme est le principe
de vie des corpe matériels et célestes, la cause de Vapparition du monde. Le
troisiéme étre primitif est la matiére qus est passive, par cela seulement qu’elle
regoit les formes dw distributewr des formes. Les deux dermiers étres primstifs
sont le temps et Vespace. Einen gewissen Anklang bietet das XI. (XII) Her-
metische Kapitel p. 87, 8: 6 pév Bedc &v T v, 6 d¢ voOc &v T wuxf), W d¢
wuxh év 1) OAy, mavra d¢ tadta dhid Tod aivoc. TO d¢ whv TolTO Cpa, év
P 1d wavra écri chpata (yuxAc mfpéc Ecniv, 1 3¢) wuxh mAfpnc Tod vod xat
100 B¢00, vgl. X (XI) p. 71, 7: odx fixoucac &v Toic Mevixoic, §n amd mdc yuxic
THc 100 mavréc whcar af yuxal eiav af te (&v 7d Bed kat al) &v T wavri xécuy
xulivdovpevar Wcmep dnovevepnuévar (ihre mythologische Darstellung findet diese
Lehre von der einen Seele in dem VIII. Buch Mosis: Dieterich, Abraxas S.12,11).

5) Chw. II 439.
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bestehen.!) Allerhand Zauberspuk und Theurgie spielt, wie in
Agypten, eine groBe Rolle, und die aus den Papyrus bekannten
Zauberer, wie Ostanes, begegnen auch hier.?)

Im Mittelpunkt der Verehrung stehen, wie auf diesem Boden
zu erwarten war, die sieben Sterngitter, welche die Gteschicke der
Menschen lenken.®) In jedem Planeten wohnt ein Geist oder Engel;
er ist die Seele des Sterns, und der Stern ist seine Behausung. ,Sie
erforschten, wie Schahristani (Chw. II 439) berichtet, ,zuerst ihre
Hiuser und Stationen, zweitens ihren Auf- und Untergang, drittens
ihre Verbindungen nach den Figuren der Konjunktion und Opposition
geordnet nach ihren natiirlichen Eigenschaften, viertens die Einteilung
der Tage, der Nichte und der Stunden nach ihnen, fiinftens die An-
ordnung der Bilder und Figuren, der Klimate und der Ortschaften
nach ihnen. Demnach verfertigten sie Siegelringe und lernten Zauber-
spriiche und Anrufungen. Sie bestimmten einen Tag dem Saturn,
nimlich den Sabbat, und gaben an ihm acht auf seine erste Stunde
und siegelten mit seinem Siegelringe, welcher seiner Gestalt und
Kunst gemiB angefertigt war, und zogen die ihm eigentimlichen
Kleider an, rducherten mit dem ihm eigentimlichen Réucherwerk,
stimmten die ihm eigentimlichen Anrufungen an und erbaten als
ihr Bediirfnis von ihm das, was vom Saturn von seiten der ihm
eigentiimlichen Taten und Einwirkungen zu fordern ist“.¢)

Daneben erscheinen auch die stoisch-hermetischen Gotterwesen;
es gibt Tempel der ersten Ursache, der ersten Vernunft, der Welt-

1) Chw. IT 45 ff. D. G. 861 ff. Die Geweihten sind alle Brider; die ein-
zelnen Klassen heiBen nach Tieren. Wir hiren von unterkellerten Tempeln
und mancherlei Vorrichtungen, durch gottliche Erscheinungen und Stimmen
den Einzuweihenden zu schrecken. Ihr Oberhaupt heiBt ,,der Hirt* (Chw. II 628).

2) Vgl Kitdb al Fihrist ed. G. Fliigel p. 189. Auch Zoroaster begegnet
dfters.

8) Man kann diese Sternenverehrung geraderzu als das Charakteristische
fiir diese Sekten bezeichnen. 8ie spielen die Hauptrolle auch in den #ltesten
Nachrichten tber den Festkalender der Harraniter (Chw. II 22 ff). Neben
ihnen erscheinen in ihm freilich auch die alten Volksgdtter. Der praktische
Polytheismus vertriigt sich, wie tberall, friedlich mit dem theoretischen Mono-
theismus der naturalis theologia. DaB ich mehr den theoretischen Teil, der
sich ja ausschlieBlicher auf ,Hermetische Schriften* griindet, verfolge, liegt
in der Natur meiner Aufgabe.

4) Die nitheren Ausfihrungen bietet D. G. 849 ff. Es folgen die anderen
Planeten.
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ordnung (Advoc oder véuoc?), der Notwendigkeit, der Seele. Die
Ssabier bilden keine Einheit, weder geographisch, noch in ihrer
Lehre; es sind Reste vieler Gemeinden, Paganen-Vereine, wie wir
sie jetzt aus Agypten kennen!), die sich gerade im Kampf mit dem
Islam individuell ausgestalten, bald treuer alte Uberlieferung wahrend,
bald Neues hinzufiigend.¥) Allen gemeinsam ist die Berufung auf
eine Offenbarung, die Verehrung des 'Aya8dc daipwv und Hermes,
sowie endlich die Betonung der yviicic, des geheimen mystischen
Wissens.

Von den Lehren der Harranier teilt Schahristani, offenbar nach
schriftlichen Quellen, die auf die religiosen Streitigkeiten der Har-
ranier und Rechiglaubigen in Bagdad zurtickgehen werden, u. a.
folgendes mit®):

»Sie behaupten, der angebetete Schopfer sei einzig und vielfach.
Einzig sei er vermoge der Essenz, Primitivitit, Urspriinglichkeit und
Ewigkeit. Vielfach sei er aber, weil er sich durch die kérperlichen
Gestalten vor den Augen der Menschen vervielfache. Diese korper-
lichen Gestalten seien die sieben leitenden Planeten und die irdischen
guten, wissenden, ausgezeichneten Korper; er manifestiere sich nam-
lich durch sie und personifiziere sich durch ihre Korper; aber seine
Einheit in seinem Wesen werde (dadurch) nicht vernichtet. Sie
sagen, er hat den Himmelskreis geschaffen und alles, was in ihm
von Korpern und Sternen vorhanden ist, und er hat diese zu Leitern
der Welt eingesetzt. Sie sind die Viter, und die Elementarstoffe
sind die Miitter, und die Zusammensetzungen sind die Geburten. Die
Viter sind lebendige, vernunftbegabte Wesen, welche die Einwirkungen
(énéppora) zu den Elementarstoffen gelangen lassen, und diese nehmen
sie in ihre Mutterleiber auf, so daB daraus die Geburten hervorgehen.*)
Dann kann es sich treffen, daB von den Geburten ein Wesen aus
den reinen Teilen jemer (Elementarstoffe) ohne die unreinen Teile
derselben zusammengesetzt ist, und daB zu diesem Wesen ein in Be-
treff der Zubereitung vollkommenes Temperament hinzukommt, so
daB Gott sich durch dasselbe (Wesen) in der Welt personifiziert.

»Die Allnatur, behaupten sie ferner, bringt in jedem Klima von

1) Vgl. Wilcken, Archiv fir Papyrusforschung I 410.

2) Selbst buddhistische Einflisse scheinen vereinzelt nachweisbar. .

8) Chw. II 442ff Die auf den Koran beziiglichen polemischen Ausfiih-
rangen lasse ich zum groBen Teil fort. 4) Vgl. den Poimandres.
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den bewohnten Klimaten am Anfang von je 36425 Jahren!) ein
_Paar von jeder Art von Tiergeschlecht, Mannchen und Weibchen,
von Menschen u. a. hervor, so daB diese Art jenen Zeitraum aus-
dauert; wenn dann aber die Periode durch ihren Ablauf vollendet
ist, hort die Fortpflanzung und die Fortzeugung der Arten auf, es
beginnt eine andere Periode und es entsteht ein anderes Geschlecht
von Menschen, Tieren und Pflanzen, und so fort, die endlose Dauer
der Zeit hindurch. — — Die Inwohnung ist die Personifikation
(Gottes), wie wir angegeben hdben. Zuweilen geschieht dies durch
Inwohnung seines (ganzen) Wesens?) und zuweilen durch Inwohnung
eines Teils desselben nach MaBgabe der Verrichtung des Temperaments
des Korpers (in dem Gott sich verkdrpert). Zuweilen sagen sie, Gott
personifiziere sich nur vermittelst der himmlischen Behausungen
(Korper) insgesamt, wobei er aber Eins hleibt; denn nur sein Tun
kommt in jeder einzelnen Behausung zur Erscheinung nach MaBgabe
seiner Einwirkungen auf sie und seiner Personifikation durch dieselbe;
wie wenn die sieben Behausungen seine sieben Glieder wiren und
wie wenn unsere sieben Glieder seine sieben Behansungen
wiren®), worin er zur Erscheinung kommt, so daB er ver-
mittelst unserer Zunge spricht, vermittelst unserer Augen
sieht, vermittelst unserer Ohren hort, vermittelst unserer
Hinde greift und (die Hand) ausstreckt, vermittelst unserer
FitBe kommt und geht und vermittelst unserer Glieder
handelt.¢)

Stirker orientalisiert erscheint die Lehre der ,Anhiinger der
geistigen Wesen“ (Ra’hénijat)®), welche ebenfalls den ’Aya8dc daipwv
und Hermes als die Geber der Offenbarung verehren und neben
den sieben Planeten noch eine Unzahl geistiger Wesen (duvéapeic
oder Engel) fir alles Tun und Geschehen annehmen und von dem

1) Die Zahl ist, wie schon Chwolsobn sah, #gyptisch, sobald man mit
leichter Xnderung 86525 einsetzt (256 Sothisperioden == 25 >< 1461 = 86 5%5),
vgl. oben S. 50 A. 2. 2) Vgl. im Anhang Kap. XIII (XIV).

8) Auch der Mensch ist ja nach #gyptischer Auffassung der xécuoc.

4) Vgl S. 64 und 68 A. 4, sowie den siebenten Abschnitt. Es folgt eine
Darlegung, da8 das HaBliche und Bdse nicht aus Gott, sondern der Natur-
notwendigkeit stammt. Eine Seelenwanderung wird an anderer Stelle voraus-
gesetzt, ebenso eine Vergeltung der guten und bdsen Handlungen.

5) Chw. II 420 ff.; vgl. oben 8. 72.
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Menschen Askese und Bezihmung der niederen Triebe verlangen,
damit dann durch die geistigen Wesen, ,die Mittler”, die Inspiration
eintreten kann. Die schlagendsten Parallelen zu den Hermetischen
Schriften aber gibt das Streitgespiich der Ssabier, der Verehrer des
’Ava86c daipwv und Hermes, mit den Rechtgliubigen, das wieder
Schahristini berichtet (Chw. IT 424 ff). Ich hebe einige Sitze heraus.

Die Ssabier sagen: die geistigen Wesen sind durch eine Schépfung
aus dem Nichts hervorgebracht, weder aus einem Stoff, noch aus
einer Materie (0An), und sie sind alle eine Substanz von einer und
derselben Wurzel.') Ihre Substanzen sind reine Lichter ohne alles
Dunkel, und wegen der Stérke ihres Lichtes kann der Sinn dieselben
nicht erfassen und der Blick sie nicht wahrnehmen, und wegen der
duBersten Feinheit (?) derselben kommt der Verstand bei ihnen in
Verwirrung und hat die Phantasie an ihnen kein Feld der Titig-
keit.¥) — Die Rechtgliéubigen wenden ein: Wie habt ihr sie dann
erkannt? Die Ssabier erwidern: Durch die Offenbarung des
’Ata0dc daipwv und Hermes. Schon darin liegt ein Widerspruch,
wie die Rechtgliubigen betonen. Auch wenn die Ssabier gegen
Mohammeds Prophetentum einwenden, Gott oder ein Engel kénne
nicht zu einem Menschen reden oder sich zu ihm herablassen, so
widerstreiten sie ihrer eigenen Lehre, daB Hermes der GroBe zur
Geisterwelt emporgestiegen ist, so daB er in ihre Reihen
aufgenommen wurde.®) — Der sichtbaren Korperwelt steht nach
der Lehre der Ssabier jene Geisterwelt so gegentiber, daB sie allein
vollendete Wirklichkeit und vollkommene Existenz hat, die kérper-
liche aber nur bedingte Wesenhaftigkeit; sie gibt nur das Abbild
der geistigen und steht zu ihr wie der Schatten zu der Person. Die
geistigen Wesen sind xat’ évéprerav, nicht xatda ddvauy vollkommen; zu
ihnen muB also der Mittler gehoren, der andere vollkommen machen

1) Vgl oben 8. 127: & td wdvra kal pdhicra Td vontd chpara (CAyaddc
daipwv aus Heraklit).

2) Sie sind dxardAnmror TG v oder dvénror, vgl. IX (X) p. 65, 14 Parthey:
6 d¢ Bedc oby demep Evioic d6Eer (d. h. wie ih einer Hermetischen Schrift
steht) avaicOnréc ¢cmi xal dvénroc. Umwd vap decdaipoviac Bracpnpoda.

8) Von der Himmelfahrt des Hermes wird in diesen Quellen mehrfach
berichtet; sie vollzieht sich in einer S#ule von Licht (vgl. S.122; 186). Hermes
ist in der Lehrschrift, die hier vorausgesetzt wird, offenbar zuniichst Menach,
der "Ayadc daiuwv, der NoOc, also Gott.
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soll, nicht zu den Menschen.’) Die Menschengattung ist aus den
vier Elementen zusammengesetzt und aus der Verbindung von
Stoff und Form gebildet.¥) So steht sie in Widerspruch zu den
geistigen Wesen, die reine Form sind. Die Elemente sind unter
sich nur zum Teil vereinbar, zum Teil uneinig. Daher die Zerstorung
und Verderbnis. Der Stoff, die Materie, ist die Wurzel des Bosen
und die Quelle der Verderbnis; sie hat defektive Natur; ihr ent-
springt Torheit, Unwissenheit, Mangel; die geistigen Wesen haben
positive Natur; ihnen entspringt das Gute, Weisheit und Erkenntnis.
Die Menschenseele hat die beiden Vermdgen des Oupéc und der ém-
Oupia; sie fehlen den geistigen Wesen, die nur zu Gott streben und
um ibn sind. Thre Welt ist der Ort der Rickkehr der Geister;
denn von ihm gehen die Seelen aus, und zu ihm kehren sie ge-
reinigt zuriick. Die Vollkommenheit liegt in dem Abtun jeder Hille
(alles Materiellen). Wenn Hermes dennoch fiir die schwachen irdischen
Menschen die Verfertigung von Gotterbildern, die nur die Behansung
der Geister sind, befohlen und ihren Kult gezeigt hat, so erkennen
wir deutlich den EinfluB der hellenistischen Literatur und vergleichen
die friiher besprochene Inschrift von London und die Lehre des Tat
an Konig Amon (vgl. im Anhang Kap. XVII).

Hiermit ist m. E. im Grunde schon erwiesen, daB die arabische
Hermes-Literatur, von der bisher wenig bekannt ist®), eine Fort-

1) Als ,der Mittler* tritt in dem ganzen Gesprich Hermes auf. Ein-
wirkungen christlicher Ideen wird man zugeben kdnnen. Aber ,der Mittler*
ist im Grunde auch der Anonymus im Poimandres und Hermes im XIIL (XIV.)
Stiick. Die frihzeitige Angleichung des Hermes und Christus beruht darauf.
Der Mittler (uecttnc) ist ferner Mithras (Plut. De Is. et Os. 48). Die Vorstellung
von einem gdttlichen Mittler und Erldser findet sich auch im Hellenismus.

2) Ebenso offenbar der aicOnrdc xécuoc, vgl. oben S.44 A. 1.

8) AuBer der von Bardenhewer mit erstaunlich minderwertigen Griinden als
christlich bezeichneten Unterhaltung des Hermes mit der Seele (vgl. S 23 A.5)
ist mir noch eine kurze Erwihnung einer arabischen Handschrift des XI. Jahr-
hunderts ans der Bibliothek der syrischen Gesellschaft in Beyrut No. 601 bekannt
(Sprenger, Hebr. Bibliographie V 90). Der Titel lautet: ,,Das Buch des Wundex-
vollen, der Gnade (Barmherzigkeit) und das goldene von Idris*; der Anfang:
»Es wanderten meine Gedanken in der GroBe Gottes** 188t sich mit dem An-
fang des Poimandres und mit Hermas Vis. I 1, 8: do%dZovroc Tdc xticeic To0
0€00 We peydhar xai dxmpemeic xal duvatal elciv vergleichen; den SchluB bilden
sieben ,Reden®. Auf christlichen Ursprung hat man — wohl etwas vorschnell —
aus einer Erwihnung der Schlingen des Satan (DAmon) geschlossen. Schwieriger
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setzang und Weiterbildung der hellenistischen sein muB. Das be-
weisen zunichst ja die Namen "Aya8dc daipwv, Hermes, Tat, Asklepios,
Amon.’) Wenn Barhebraeus berichtet, daB die Dialoge des Hermes
und Tat ins Syrische tibertragen wurden, so erkennen wir unschwer
die Abhandlungen des Hermes an seinen Sohn {iber die Einheit
Gottes, die El-Kindi bei den Ssabiern gesehen haben will.?) Wenn
spiter ganz allgemein Hermes mit Henoch, ’Ava6dc daipwv mit Seth,
dem Sohne Adams, identifiziert wurde, so ist der Grund sicher nicht,
wie Chwolsohn wollte, darin zu suchen, da8 die Harraniter aus Vor-
sicht willkiirlich zwei auch im Koran anerkannte Propheten auf-
gegriffen hitten. Schon seit dem zweiten Jahrhundert v. Chr. ist
Henoch als Besitzer und Lehrer geheimer Weisheit zum Gegenbilde
des hellenistischen Hermes geworden. In nachchristlicher Zeit wird
er auf den sogenannten ,gnostischen“ Gemmen?®) mit ’Aya8éc dafuwy
in genau derselben Weise wie Hermes vereinigt; seine Bedeutung
whchst dann in der ersten jiidischen Mystik; der Koran hat nur
einer allgemeinen Uberzeugung nachgegeben. Fiir Seth gentigt es
vorliufig auf Josephos Antiguitat. I 71 zu verweisen. Wenn endlich
’Ava06c daipwv und Hermes auch mit Orpheus dem ersten und
zweiten identifiziert werden*) und in der alchemistischen Literatur
Agyptens der Ava8dc daipwv einen Kommentar zu orphischen Versen
schreibt®), so scheint mir auch dies zu beweisen, daB eine fort-
lebende hellenistische Tradition in diesen syrischen Gemeinden wirkt.

ist die Spruchliteratur zu beurteilen; doch findet sich in Knusts Bocados de
Oro 8. 114 ein Spruch des Tat (der ja nach Kap. XVII unseres Corpus ebenfalls als
Prophet auftritt) an Amon, der durchaus echt erscheint, und ebenda 8. 196 Z. 2
ein Spruch des Hermes an K8nig Amon (= Honein Ibn Ish&k, ibers. von
L3wenthal 144), der sich auch bei Stobaios wiederfindet. Christliche, jidische
oder mohammedanische Uberarbeitungen werden natirlich nicht fehlen;
lassen doch jingere Quellen tiber den Kult der S8sabier Hermes-Idris sogar den
heiligen Krieg gegen die Unglaubigen verkiinden.

1) Chw. I 787A. Interessant ist, daB Asklepios, obwohl Lehrer aller
Philosophie und im niichsten Verhiltnis za Hermes, doch nicht zu dessen Sohne
wird. Die alten Formen scheinen gewahrt.

2) Chw. II 18/14. 8) Drexler, Mythologische Beitriige 8. 65A.

4) Chw. II 624.

5) Berthelot p. 268. Ganz &#hnlich ist es, wenn unter den Religions-
griindern der Ssabier auch Idnén (= "lwv, zugleich allgemeine Bezeichnung
fir den Griechen) erscheint (Chw. I 796, vgl. 205). Der Patriarch Eutychios
(Chw. IT 507) machte ihn zum Sohn des ’Aya6dc dafuwv und versetzte ihn unter
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Demnach konnen auch die mannigfachen arabischen Versuche,
die Verbindung chaldiischer und #gyptischer Sternenkunde in der
Geschichte des Kultgriinders widerzuspiegeln, sehr wohl auf dltere
hellenistische Tradition zuriickgehen, zumal die dgyptischen Formeln
in ihnen oft fast unverindert wieder begegnen. So berichtet z. B.
El-Qiftih (Chw. I1529; 531; 753): Hermes stammte aus Babylon; sein
Lehrer war Seth, der Sohn des Adam; von Babylon zog er nach Agypten
und lehrte die Menschen Gott zu verehren; er unterwies sie in Philo-
sophie und Astrologie; er teilte sie in drei Klassen: Konige, Priester
und Gemeine; er griindete die Stidte und lehrte sie verwalten u. s. w.
Ziehen wir den #gyptischen Hermes-Bericht ab, so bleibt ein auf-
fallendes Gegenbild zu der samaritanischen (?) Erzihlung des Eu-
polemos bei Eusebios Praep. ev. IX 17, nach der Abraham die
Astrologie und ,das andere* aus Babylonien nach Agypten gebracht
und die Priester von Memphis unterrichtet hat; als erster ,Erfinder”
wird Henoch (Atlas), der Nachkomme des Seth, genannt.') Man muB
sich gegenwirtig halten, daB kurz vorher tatsichlich die babylonische
Astrologie nach Agypten tibertragen war, um den Charakter der-
artiger ,naheliegender Erfindungen voll zu wiirdigen.

Daneben begegnen uns in zahlreichen arabischen Quellen Schei-
dungen dreier verschiedener Personlichkeiten des Namens Hermes

die Giganten, welche den Turm von Babylon bauten; andere sahen in ihm den
Sohn des Hermes. Auch diese Erfindung ist relativ alt, wie der {epedc Tdv
&dUrwv “lwv bei Zosimos erweist (vgl. oben 8. 9). Nach anderer Seite inter-
essiert uns die harranitische Tradition, welche dem Hermes auBer Ssabi, dem
mythischen Griinder der Religion, noch Aschmun, Athrib und Qofth (Koptos)
zu S3hnen gibt, also die Eponymen dreier &gyptischer Hauptstadte (Chw. I 788;
Harran als Eponym der syrischen Stadt schlieBt sich spiter an). Die Tradi-
tion kann nur in H#gyptisch-hellenistischen Kreisen entstanden sein; von dem
mancherlei Parallelen (z.B. Babylon von dem gleichnamigen Sohne dee Bel,
bei Stephanos von Byzanz) hat besondere Wichtigkeit die Angabe des vor
Alexander Polyhistor lebenden Samaritaners Theodotos, der Eponym der heiligen
Stadt Sichem sei der Sohn des Hermes gewesen (Eusebios Praep. ev. IX 22).
Unsere Theologen haben die Angabe wohl doch zu leicht genommen; Hermes
ist in dieser Gegend natiirlich der #gyptisch-phdnizische Lehrer und Herrscher
Thot, der ja such in Agypten die heilige Stadt griindet. Hermetische Ein-
flisse werden uns in Samarien noch spiiter begegnmen.

1) Das Gegenbild bietet Diodor I 81, 6: die ,,Chalddier* in Babylon sind
dnowcor der Agypter und haben ihre astrologischen Spekulationen von Agyp-
tischen Priestern erlernt.
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Der erste war der Erfinder der Philosophie und Theologie; er lebte
in Oberigypten (Hermopolis), erbaute die ersten Tempel, ordnete
den Kult, griindete die Stadte, errichtete die Pyramiden und schrieb
die heiligen Stelen. Der zweite wohnte zu Babylon; sein Schiiler
war Pythagoras. Der dritte endlich erstand zu Memphis, und sein
Schiller war Asklepios in Syrien.!) Oder Hermes liBt, von Indien
kommend, seinen Schiiler Asklepios in Babylon, um selbst nach Agypten
zu zichen. Am eigentéimlichsten beriihrt ein Bericht, nach dem die
Chaldsier Hermes, den dreifach wohltétigen, verehren, weil er einerseits
Prophet, andrerseits Konig, endlich Philosoph und Arzt gewesen sei.?)
Auch von den Harranitern, bezw. Ssabiern wird ja berichtet, daB sie
ihren Hermes als tpicpéyicroc verehren, weil er Konig, Prophet und
Philosoph war.®) Ich glaube, daB auch hier eine hellenistische Tradition
vorliegt. Josephos nimmt mehrfach auf eine Vereinigung der drei
hichsten Amter in Johannes Hyrkanos Bezug; er war Konig, Ober-
priester und Prophett); eine #hnliche, offenbar allgemein fibliche
Scheidung beinfluBt Philon in dem Leben des Moses, wenn er auch
aus anderen Griinden zugleich eine Vierteilung durchzuftthren sucht.®)
Die Vorstellung von Hermes als Konig oder Stellvertreter eines
Konigs scheint in Agypten sehr alt®); sie muB, wie Philon von Byblos

1) Ein phdnizischer ,Asklepios*, der Ziige des phrygischen Attis an-
genommen hat, begegnet bei Damaskios ploc ladwipov Photins Bibl. 385625 11 Bekker.
— Zu der Angabe dber Hermes bietet ein Gegenstiick Iulian bei Cyrill (Contra
Iwl. V 770 Migne, Neumann 8. 198): E&ouct pév eimeiv xai Alyimnion map’ éav-
Toic dmapiOuovpevor copiyy odx dAlywv dvéuara, wolovc ecxnkévar Touc dmwd Tic
‘Epnod dradoxfc, ‘Eppod dé pnut Tod Tpltrou (T0o0) émoorrhcavroc Th Atydrrw,
Xaldator d¢ xail ’Acciptor Tovc &n’ ‘Qdvvou xai Bjlov. Der Zug des Hermes scheint
spiter, als auch ein Apollonios die geheime Weisheit des Ostens erforschen
muBte, die Gemiiter #hnlich beschiiftigt zu haben, wie einst der Zug des Osiris.

2) Sanguinetti, Journal asiatique sér. V tom. IV p. 187. Es folgt eine
Aufziihlung der astrologischen Schriften des chaldéischen, von Adam stammenden
Hermes. 8) D. G. 360.

4) B.I1.168: tpla yoOv 1& xpamcrebovra pévoc elxev, Thv Te dpxniv Tod
&vouc xal v dpxiepwcivny xal nwpopnrelav. wulher Yap adrd Td dayuéviov
(= Ant. XIII 299: cuviiv Yap adt( o O¢lov, vgl. ebenda 282).

6) Die Vierteilung begegnet in Buch II Anfang, III 28, De praem. et poen.
417 M. (Bacthelc, vopodémc, mpopimc, dpxiepevc). Die Dreiteilung tritt be-
sonders im Ende des ersten und Anfang des dritten Buches hervor. Da8 Philon
in seinem Moses-Bild fihlbar von dem des Hermes beeinfluBt ist, habe ich
Zwei religionsgesch. Fragen 8. 102 zu zeigen versucht.

6) Vgl. die S. 128 A. 3 mitgeteilte Inschrift aus dem Grabe Seti’s I.
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zeigt, in hellenistischer Zeit stark wieder aufgelebt sein. Die Ptole-
mier haben tatséichlich als irdische Abbilder des Konigs Hermes gelten
wollen?), vielleicht, weil man zu aller Zeit dem #gyptischen Kénige
nachrithmte, daB seine Giebote unverbriichlich seien wie die des Thot.

Es ist gewiB mehr, wenn Augustus, ihr Nachfolger, an der
nérdlichen Wand des Tempels von Dendera selbst als ,Helmis
Kaisar, Liebling des Ptah und der Isis“ dargestellt wird?), aber mehr
als eine Steigerung vorhandener Ideen braucht nicht vorzuliegen.
DaB der Begriff des cwtip als des Lehrers mit der jiingeren Hermes-
Anschauung eng verwachsen ist, zeigen die Hermetischen Schriften.
Eine Einwirkung dieser Vorstellungen sahen wir im Poimandres.
Aber auch die Vorstellungen von einem BaciheVc cwrip sind im
Orient alt; auch an sie konnte und muBte der Hermeskult an-
schlieBen. Ihre bekannteste Ausbildung haben sie freilich in dem
Kult des Osiris als Weltheiland gefunden, wie er sich uns in den
alten Verkiindigungen der Isis und der jungen Schrift Képn xécuov
darstellt. Vom Himmel hernieder bringt er Ordnung und Frieden,
Gesittung und richtige Gottesverehrung und steigt nach der de-
x6cuncic wieder zum Himmel empor (den SchluB des Heilsberichts
bildet wieder die Himmelfahrt). Aber auch Konig Hermes hat die
Gerechtigkeit auf Erden begriindet, auch er den Kult gelehrt, auch
er durch seine Erfindungen den fioc erst zum Bioc gemacht. Auch
an ihn konnten, zumal in einer Zeit, deren Sehnen nach einer neuen
dakécunac, nach Entsiihnung von all dem Frevel und nach Frieden
ftir den miiden Erdkreis ging, die Vorstellungen vom Bacihevc cwmip
schlieBen.

DaB es tatsichlich geschehen ist, zeigt uns vielleicht Horaz in
den bekannten Versen:

sive mutata tuvenem figura
ales in terris imitaris, almae
filius Maiae, patiens vocars
Caesaris witor,
serus in caelum redeas diugque
lactus intersis populo Quiring,
neve te nostris vikiis iniguum
1) Bergmann, Hieroglyphische Inschriften 8. 86 und 49.
2) Krall, Wiener Studien V 815A.
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" ocior awra
lollat; hic magnos potius triumphos,
hic ames dici pater aigue princeps,
new sinas Medos equitare imulios
te duce, Caesar.?)

Allbekannt und von allen Erklirern angenommen ist die Deutung
zweier groBen Philologen, der italische Mercurius, der Gott der ge-
werbtreibenden kleinen Leute sei hier gemeint; sie hitten sich zuerst
an Oktavian angeschlossen, ihr Gott sei er geworden. Der Gedanke
ist wunderhiibsch — aber paBt er zu den Versen des Horaz? Und
ist es berhaupt eine italische oder griechische Vorstellung, daB
ein bestimmter Gott niedersteigt, die Gestalt eines be-
stimmten Menschen annimmt und dann nach Entstthnung
der Erde zum Himmel zurtickkehrt??) Orientalisch ist dieser

1) Die drei Strophen treten als feste Einheit den drei vorhergehenden gegen-
idber. Welches Gebet, welche Stithnung kann retten? So hatte der Dichter gefragt;
die Antwort geht von dem Staatskult aus. Der Stihngott ist nach griechisch-rdmischer
Vorstellung Apollo; ihm kommt die Aufgabe scelus expiandi zuniichet zu. Un-
sichtbar(dasheibt vepéhy eihupévoc dpoucl. 5,186) soll erniedersteigen und selbst
die heilige Handlung vollziehen. Von hier aus ist auch Tibulls Flehen (II 5, 79)
zu verstehen: sed tu tam mitis, Apollo, prodigia indomitis merge sub aequoribus
(mit Absicht sind vorher die Prodigien erwihnt, welche dem Biirgerkrieg tat-
sichlich vorhergegangen sind; das neue saeculum stand bevor). Unsichtbar
hat nach der Verkiindigung der Sibylle Apollo ja bereits die Schicksalslenkung
dber dieses Geschlecht dbernommen (tuus sam regnat Apollo). Dieser Apollo
aber ist auch der Schutzgott des Kaisers; so deutet Horaz auch auf die
Maglichkeit, daB die gdttliche Stammmutter des julischen Geschlechtes die
Leitung dbernimmt (daB Venus Erycwma als Sihnerin und Helferin in der Not
nach Bom gerufen war, mochte einen Anhalt mit bieten, war aber nicht be-
stimmend). Der Venus wird als Ahnherr des Volkes Mars beigefiigt, dem als
Ultor sceleris Octavian den Tempel gelobt hat und der nun gesiittigt sein kann
an dem grausigen Schauspiel und Frieden geben (auch er hat seinen Tempel
extra portam Capenam auf Befehl der Sibylle empfangen). Auf den Kaiser ist
bereits hingedeutet, soweit dies in dem Anschauungskreise heimischen Glaubens
geschehen konnte. Wenn jetzt Horaz in drei weiteren Strophen eine diesem
Kreise v3llig fernstehende Gottheit einfihrt und einen Wechsel der Anschauung
in den Worten mutata figura iuvenem imitaris so stark hervorhebt, so sind
wir berechtigt, eine neue Grundauffassung, eine neue Theorie der Erldsung in
seinen Worten zu suchen.

2) Selbst der Kult eines Avtioxoc ’AwéMwy Zwrhp oder *Empavic Abvucoc,
Zéhevxoc Zevc Nixdtwp u. 8. w driickt schwerlich ganz diese Empfindung aus.

Reitsenstein, Poimandres. 12
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Gedanke allerdings, und es lohnt vielleicht gerade im Hinblick aunf
Horaz den sicher alten Grundgedanken der Képn xécpov sich zu
vergegenwirtigen. Ruchlosigkeit und Verbrechen haben auf der Erde
fiberhand genommen; da nahen die Elemente selbst bittend dem
Throne des Hochsten. Das Feuer fleht: &vdtethov fidn ceavtdv xpn-
patiZovrt T® xécuw xai Tod Biov 10 dyprov pincov eipivy: xépicon
vépouc T Biw ... mMijpweov xak@v EAmidwv mavra. @oBeicbwcav Gv-
Gpwmor TV Gnd Bedv Exdikiav ... padétwcay edepreTNOéVTEC €vXaPL-
cricoar. Luft und Wasser klagen, und die am schwersten gekrinkte
Erde fleht: xwpficou 6éAw ned’ dv @épw mavtwy xai Oebv. xapican T
Yii x8v o0 ceautdv, oV Yap ce Xwpelv Umopévw, (GAAG) cavutol Tiva
lepav dmdépporav. ctoixeiwv Tymwrtépav TV ENwy TV Yilv petamoincov.
Da sendet Gott Osiris und Isis als Menschen zur Erde nieder; sie
vermenschlichen den Bioc, hemmen den Mord, begriinden Tempel
und Kult, geben die Gesetze und steigen endlich als Gotter wieder
zum Himmel empor. Wir erinnern uns, daB in dem Naassener-Text
Osiris mit Hermes und zugleich mit dem phrygischen Papas identi-
fiziert wird, der diesen Namen empfangen hat, weil alle himmlischen,
irdischen und unterirdischen Gewalten zu Gott flehten: made made
v Gcvppuwviav T0d kdcuou kai moincov eipfvnv.

Den Orient hatte Augustus durchzogen, Recht und Ordnung
iiberall hergestellt, Biirgerkrieg und Aufruhr gebéndigt; als Gesete-
geber trat er in Rom wieder auf, und seine Sittengesetzgebung wie
seine Tempelgriindungen und Kultvorschriften bezweckten, wie man
laut verkiindete, die Widerkehr @hnlicher Frevel, des Kampfes aller
gegen alle, zu verhindern. Ist es da so wunderbar, wenn er im
Orient und in den Gegenden Italiens, die sich nachweislich schon
orientalisch-mystischem Kult getffnet hatten'), als dieser gdttliche
cwThp, ist es befremdlich, wenn er, der Ordner des xécpoc, als Hermes
empfunden wurde? Von Augustus heiBt es ja in der berithmten
Inschrift von Prienef): éme[idf f| mévra] datéEaca tod Biov Hudv
npévora crroudnv eicev[evkanlévn xai pilotipiav 16 TeAndrarov TP Biw
dex6cun[cev] éveyxapévn 1oV LeBactév, dv eic edepyeciav dvopd[mwv]
émMipweev dpetfic [W]cmep fuelv xal tolc ped’ Hludc cwripa méuyacal
TOv mavcovta TOV méAepov kocuncovra [d¢ mavral.?) Die

1) Fir Pompeji vgl. oben 8. 163.
'2) Mommsen-Wilamowitz, Athen. Mitteilungen XXIV 289.
8) Wenn von dem Tage, an dem Augustus geboren ist, und der ja selbst
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merkwiirdige Ubereinstimmung mit den eben erwihnten Texten liBt
wohl auf eine religiése Grundlage dieser Formeln schlieBen, die frei-
lich in stoischem Sinne abgeschwicht ist. Jedenfalls wiirde diese
Deutung dem Gedichte des Horaz gerecht, was ich von der bisher

giltigen nicht ganz zu sagen wage.?)

eine Art gdttliches Wesen ist (wie die spiitere Lehre von den 8656 Archonten
zeigt), gesagt wird: fipkev 3¢ TG xébcuy TOV 3’ atrdv edaryreMwv, so hat dies
Dieterich (Zeitschr. f. d. neutestam. Wissenschaft und Kunde des Urchristen-
tams 1900 S. 886) mit dem Kult des Ebdyyeloc in Verbindung gebracht; er ist nach
Hesych und den Da.rstellungen der Vibia-Katakombe Hermes (vgl. Beigabe II).
1) Nur so scheint mir der Gegensatz zu den Worten patiens vocars

Caesaris ultor, nur so der SchluBvers (inultos) voll zur Geltung zu kommen. Eine
Beriicksichtigung hellenistischer Theologie ist bei Horaz an sich nicht befremd-
licher wie bei Ovid. Ich benutze die Gelegenheit, um den frither in den Zwei
religionsgesch. Fragen (8. 69) aus alexandrinischen Anschauungen erklirten
Gedichten des Horaz ein weiteres beizufiigen. Zu dem reizenden Liede Vizs
puellis nuper sdoneus (III 26) bemerkt KieBling, um die SchluBstrophe

O guae beatam diva tenes Cyprum et

Memphin carentem Sithonia nive,

regina, sublims flagello

tange Chloen semel arroganiem
zu erkliiren: ,Warum Venus so nachdriicklich als Herrin von Memphis an-
gerafen wird, ist unklar; ein angebliches Heiligtum der Aphrodite dsselbst
erwihnen Herodot II 112(!) und Strabo XVII 807; dxefuavroc (Sithonia nive
carentem) heiBt Memphis bei Bakchylides fr. 89. Vielleicht liegt eine Remini-
szenz aus Sappho oder Alkaios zu Grunde.* Es ist die seit KieBling ja dbliche
Erklirung des besonders Gelungenen oder besonders MiBratenen. Ich gestehe,
da8 sie mir hier Horaz als den erbi#rmlichsten aller Verseschmiede erscheinen
1a8%; quae Cyprum tenes ist eine so einfache Umschreibung des Namens Kypris,
da8 neben ibr die Erwilhnung eines mit erlesenster Gelehrsamkeit gliicklich
herausgefischten Fremdkultes su Memphis abscheulich wirkt. Die gdttliche
Herrin von Memphis ist bekanntlich Isis (vgl. S. 188); sie sagt von sich selbst
im Hymnus von Andros (C. I Gy. Ins. V 789, 87): dvdpl yuvaixa cuvéyayov,
und schon Eudoxos hat sie mit Aphrodite identifiziert; als solche empfand sie
in Rom die Jugend. 8o sagt Horaz nur: O Gdttin, die du Aphrodite und Isis
bist. Bein Instrument aber weiht er in einer Isiskapelle; Isis ist ja die mwerayla,
d. h. marinag, Isis die regina (Wissowa, Religion und Kultus der R3mer 8. 295
und 297; die GeiBel paBt fir Aphrodite — auf Pindar Pyth. 4, 219 verweist
Plasberg — wie fir die Herrscherin Agyptens, vgl. Dieterich, Abraxas S. 188A.).
Ein Liedchen an Isis, wie wir es im Epigramm erwarten wiirden, ist in den
Ton der Ode steigernd dibertragen. Zu den Steigerungsmitteln gehdrt das eine
Epitheton von Memphis dxefpavroc, welches die Stadt Shnlich wie den Olymp
als Site seliger Gdtter erscheinen lassen soll. Das ist wirklich dbersetst und
infolge der von Horaz gegen das Original beliebten poetischen Individualisie-

12°*
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Doch genug von der Vorstellung von dem Baciedc als cwmip;
weit wichtiger ist ja, daB sich in einem eng mit Judda verbundenen
Lande die Vorstellung von dem diddcxkaloc oder mpogpnmc als cwmip
nachweisen 1dBt. Auch hier konnte das Christentum an Vorhandenes
anschliefen.’) —

So hat die Betrachtung jener spiten Nachwirkungen des Herme-
tismus doch auch fiir die frithere Zeit einiges ergeben. DaB ich in
der Schilderung der Ssabier ausfilhrlicher geworden bin, mdge der
Leser damit entschuldigen, daB es unmdglich ist, auf Chwolsohns Werk
einfach zu verweisen, und daB es interessant zu beobachten ist, daB an
dieser Stelle das Fortleben der hellenistischen Religion auch kulturhisto-
rische Bedeutung hatte. Denn aus dem Kreise der Ssabier, die sich
bis in das zwolfte Jahrhundert hielten, ist, wie man aus Chwol-
sohns biographischen Notizen ersieht, eine besonders groBe Zahl der
Ubersetzer hervorgegangen, welche den Arabern griechisches Geistes-
leben erschlossen. Ja, vielleicht reicht dieser EinfluB noch weiter.
Wer auch nur De Boers kurze Geschichte der arabischen Philosophie
liest und darin so manchmal ohne jede Erklarung gnostische Ein-

rung sogar wenig gliicklich ibersetzt; alles ilbrige ist fein und individuell
empfunden.

1) DaB die jidische Messiasvorstellung in einzelnen Kreisen von hier aus
mit beeinfluBt werden konnte, wird man nicht von vornherein bestreiten
kbnnen. — Nicht in der cwrhip-Lehre an sich liegt die Eigenheit des Christen-
tums, und noch weniger in der Hervorhebung der Heilwunder oder der Paral-
lelisierung der kdrperlichen und geistigen Heilung, wie ich fiir Philologen
nicht amszufiihren brauche. DaB diese Erl3sung nicht eine bloSe Vertreibung
der bdsen Leidenschaften oder Laster, eine Befreiung vom Tode und Sicherung
ewigen Lebens bei Gott, sondern zuniichst eine Vergebung der Stinden ist,
scheint mir das Neue. Der furchtbare Ernst der Predigt von der Schuld und
Verebhnung fehlt, soweit ich sehe, dem Hellenismus. Man darf das Toten-
gericht, von dem die yvdac befreit, oder die Hades-Strafen, von denen Weihen
entheben, ja selbst das Streben nach Reinheit in der Askese nicht im Ernst mit
jener Wiederbelebung der urspriinglich ja den meisten Religionen eigenen An-
schauungen von Schuld und Siihne vergleichen, die sich im Judentum allmih-
lich vollzogen und die gewaltigsten und tiefsten Geedanken der jidischen Pro-
phetie verallgemeinert und erweitert hatte. Als die erste Gemeinde dann dem
Tod Jesu mit diesem tiefen GefGhl der Schuld und dem Glauben an die Ver-
gebung auch der schwersten Sinde in Verbindung brachte, da, aber auch erst
da, hat die christliche cwthp-Lehre ihr Eigenstes, ihre welterobernde Kraft
gewonnen, und ihre hellenistischen Rivalen konnten ihr nur noch den Weg
durch eine Welt bereiten, die eben wieder die Siinde zu empfinden gelernt hatte.
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fliisse konstatiert findet oder beobachtet, wie stark der Neuplatonismus
die gesamte Entwicklung beeinflussen soll, wird es bedauern, da8
De Boer auf den unter dem Islam weiterlebenden Hermetismus niihere
Ricksicht nicht genommen hat. Die Einwirkungen scheinen z. B.
bei der Sekte der treuen Briider von Basra nicht gering, und der
Eindruck, daB es sich hier mehr um die Ausgestaltung einer vor-
handenen Religion als eines philosophischen Systemes handelt, ist
fast zwingend. Doch das zu entscheiden ist Sache des Fachgelehrten.
Ihm muB ich natiirlich auch eine weitere Frage zur Beurteilung
ithertragen, die ich nicht ganz mit Stillschweigen zu iibergehen
vermag.

Tiedemann, dessen Verdienste um den Text des uns erhaltenen
Hermetischen Corpus spiter zu wiirdigen sind, scheint zu seiner Be-
schiftigang mit ihm dadurch gekommen, daB er sich miihte, die
Stellung der Kabbala in der Geschichte der Philosophie zu ermitteln.
Uberall glaubte er in den Hermetischen Schriften ihre Spuren zu
sehen, und die Ubereinstimmungen sind in der Tat groB. Nun kann
man jene spat-jiidische Mystik weder direkt aus Philon ableiten, der
in der religiésen Literatur der Juden nie genannt und schwerlich
viel benutzt ist, noch die lange Zeit in ihrer Bedeutung tiberschitzten
Essener fiir diese gewaltige Entwicklung verantwortlich machen oder
mit Franck alles aus babylonisch-persischen Einfliissen erkliren.
Auch das Zauberwort ,Gnostizismus“ hilft uns zu einem geschicht-
lichen Verstehen nicht viel, so iiberraschend oft die Ahmlichkeiten
gind. Denn schlagend scheint Karppe!) erwiesen zu haben, daB die
Hauptschrift der Kabbala, der Zohar, erst im XIII. Jahrhundert ent-
standen ist?), und sicher mit Recht sucht derselbe Autor das all-
mahliche Anwachsen dieser mystischen Richtung im Judentum selbst
zu verfolgen. Fraglich aber erscheint, ob seine Erklirung, die den
judischen Mystizismus vollstéindig isoliert, genfigen kann.

So sei es gestattet, die Wechselwirkungen zwischen dgyptischer
und jidischer Theologie, die ich mehrfach schon hervorgehoben
habe, noch einmal in ihrem Zusammenhang, soweit ich kann, zu
verfolgen. Wiirde doch ohne einen, wenn auch noch so ungentigenden

1) Etude sur les origines et la nature du Zohar, Paris 1901.

8) Freilich scheint er weder eine Falschung des Moses von Leon noch
dberhaupt das Werk eines Mannes. Auf orientalischen Ursprung weist die
Geachichte des jiidischen Mystizismus, die Karppe niher verfolgt.
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Versuch hierzu die Aufgabe, welche dieser Abschnitt mir stellte,
ungeldst und vieles in der vorausgehenden Darstellung unverstind-
lich bleiben.

Ich beginne damit, frithere Behauptungen zu erweitern und zu
erginzen.

Die Lehre vom Thot-Hermes lautet in der Inschrift von London
(IV Z. 59 oben 8. 64): ,Er ist Thot, der weise, dessen Kraft groBer
ist als die der anderen Gétter. Er vereinigte sich mit Ptah, nachdem
er alle Dinge und alle Gottesworte hervorgebracht hatte, damals, als er
die Gotter gebildet hatte, die Gane besiedelt hatte, die Gitter in ihre
Heiligttimer gestellt hatte, als er ihre Opfer festgesetzt, ihre Heilig-
tdmer gegriindet und Statuen ihrer Leiber gemacht hatte zu ihrer
Zufriedenheit.“ Hiermit vergleiche man den Bericht des Artapanos?)
tiber Moses: &t d¢ ThHv moMv eic A¢" vopoUc diehelv kai éxdctw TV
voudv dmotdEar TOV Oedv cepbficecOm, Th Te lepd Tpdupata Toic
tepeday elvar d¢ xal aiholpouc xai xivac xai iBeic?) dmoveipar d¢
xal toic lepedav EEaipetov xwpav.... did Talita odv Tdv Muicov
Umd TV SxAwv dramnbfivar xoi Umd TV lepéwy icobéov Tfic xata-
Biwbévra mpocayopevdfivar *Epufiv did Ty TV lepdv Tpoupbtwy épun-
vefav. Sehen wir nun, daB Moses auch Verfasser einer rein dgyp-
tischen Schopfungsgeschichte wird®), und daB er bei Artapanos
Erfinder der Philosophie wie Hermes, Horus u. a. heiBt¢), so folgt
fir mich zwingend, daB der jiidische Gesetzgeber in der Tat schon
im zweiten Jahrhundert v. Chr. in bestimmten Kreisen Agyptens
Verehrung genoB%); Artapanos wird fir mich dadurch zum weiteren

1) Aus dem Ende des zweiten Jahrhunderts v. Chr. (Eusebios Praep. ev.
IX 27 p. 432); Moses wird zugleich mit Musaios, dem Lehrer des Orpheus
identifiziert (vgl. oben 8. 120).

2) Es sind die heiligen Tiere. Der Ibis als heiliges Tier des Moses be-
gegnet noch bei Iosephos (Ant. I 248, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 101).
Bei Philon von Byblos erfindet Taautes die ,Schlangenschrift und lehrt den
Kult der Schlange.

8) Im Papyrus W von Leiden, herausgegeben von Dieterich im Abraxas.
In der dblichen Formelsprache dieser Literatur wird ihre Ubereinstimmung mit
den Hermetischen Schriften und dem Bericht des Manetho hervorgehoben und
erklirt: Manetho und Hermes haben sie geplindert. Die Titel der Moses-
biicher Movdc und Khefc kehren in den Hermetischen Schriften wieder.

4) Er erfindet auch die Maschinen filr Bauten; er ist Baumeister wie
Asklepios bei Manetho.

5) Ein Jude konnte nicht erfinden, daB Moses den Tierdienst begriindet
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Zeugen fiir Alter und Art auch der Hermetischen Literatur. Das
Gegenbild bietet die alchemistische Literatur in dem jiidischen Moses
und seiner Schwester Mirjam, die fiir Isis eingetreten ist.

Ich erwihnte schon oben jene wichtige Stelle des Josephos
(Ant. I 71), nach welcher der fromme Seth und seine Nachkommen
ihre Erkenntnisse auf zwei ctijlair schreiben: péver d’ dxpt dedpo
xata yiv v Ceipiéda.') Das erinnert, wie schon Plew (Jahrb. f.
Phil. 1868 8. 839) sah, selbst in der Form an die Hermetische
Lehre bei Pseudo-Manetho (oben S.139): xpnuaticac ék Tdv év Ti
Cnpradiki v xeipévwy ctidv. Sie hat der erste Hermes vor der
Sintflut errichtet und *Aya6dc daipwv, der Sohn des zweiten Hermes,
nach ihr gedeutet.”) Die Ceprdc i ist als Heimat der Isis durch
eine Inschrift bezeugt; die Gottin selbst wird als Nel@tic oder
Ceypréc bezeichnet?®); sie ist die Fruchterde und ist Agypten. Es ist
nicht nétig, mit Plew an Athiopien zu denken*); es handelt sich
offenbar zuniichst um eine sakrale Formel; Josephos wird schwer-
lich nachgedacht haben, wo das in seiner Quelle erwiihnte Land lag,
Aber daB diese Quelle die Nachkommen des frommen Seth in Agypten
— oder Athiopien — wohnen und dort ihr geheimes Wissen auf
Stelen schreiben laBt, ist wichtig. Sie wird Adams spiteren Wohn-
sitz ebendahin verlegt haben, weil die Agypter angeblich die ersten

hat; nur wenn ihm dies gegeben war, konnte er ihn durch eine neue Offenbarung
Gottes den reinen Kult lernen lassen. Hierdurch erklirt sich die Beriicksich-
tigung des mosaischen Schdpfungsberichtes in Stiicken wie der Poimandres.
1) Zapida Niese, apidda und cqipeidd einzelne Zweige der Uberlieferung.
2) Zum Vergleich zitiere ich den Anfang einer astrologischen Schrift aus
dem Paris. graec. 2419: ‘O INO ¢pedpe 1O pddnua thc dcrpovopiac d’ dyrélov
xupfov, 86ev xal mpoyvouc T& uéNovra YvevécOai, xatakhucmuovc did mupdc A (xai
Cod.) Gdaroc, dVo mipyouc dvipxodduncev MOivov xai mwAiveivov, &v olc xal Td
pndonpa tic dcrpovoplac cuvéypayev, tva el pév hid mupdc yévnrar 6 xataxhucudc,
péver 6 AMéwvoc xth.
8) Drexler in Roschers Lex. d. Myth.II 8. 888, 408, 455. Zeiproc heiBt der Nil.
4) Moglich wire es allerdings, da mehrfach (z. B. bei Augustin De civ.
dei XVIIT 8) die Behauptung auftritty Isis stamme aus Athiopien. Sie wird
sich kaum trennen lassen von dem Amspruch der Xthiopen, das #lteste Volk
zu sein (Diodor III 2). Die Sage ist ganz der #gyptischen nachgebildet. —
Wenn ich im Text zun#ichst der Deutung gefolgt bin, die den Landesnamen
von dem Namen des Nil ableitet, muB ich hinzufiigen, daB die Ableitung von
dem Namen des Sterns, welcher der Isis eigen ist, mir ebenso mdglich scheint.
Dann ist die Beziehung auf Xthiopien sogar ausgeschlossen.
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Menschen sind und alle Vilker den Kult der Gotter gelehrt haben.
DaB die Agypter einen Gott Seth kannten, mag mitgewirkt haben.?)

Wieder auf andere Wege weist uns das von Laurentius Lydus
angefithrte Fragment einer Hermetischen Schrift®): 8mi moh\y Toic
Oeolbyoic diagpuviy mept Tob map’ ‘Efpaiwy Tiuwuévou Beol kai Yévove
xai v Alyummior yap xal mpirtoc ‘Epufic “Ocipiv OV dvra Beolo-
Yobay avtéy, mept ob TMAdrwv év Tpaiw (27 d) Méyer i 10 3v piv
Gei, yYéveav d¢ oux ¥xov, Ti d¢ 10 Yivduevov, dv d ovdémote. Das
weist auf eine Schrift, welche die agyptischen Epitheta des hochsten
Gottes bei Platon einerseits, in der jiidischen Literatur andererseits
wiederfinden und Osiris zum allgemeinen Gott machen wollte. Ich
wiirde bei diesem Charakter der Schrift auf die Angabe gar kein
Gewicht legen, wenn sie nicht durch eine ziemlich alte Zauberformel,
die Démonenaustreibung des Schreibers Jei%), eine itberraschende
Bestitigung gewidnne: ctiiAn Tod ‘leod To0 Zwypdgov eic ™yv ém-
ctohvé): Q@ xah® 1OV dxépalov, Tov xticavra YHAv xal ovpavév, Tov
xticavra voxTa kol fuépav, <@ TOV xricavra @dc xai cxétoct b €l
*Ocopbvvwepic®), Bv oddeic elde mbmote, ¢V €l “laBac®), cb e lamwc.
cb diékpivac 10 dikatov kail Td ddikov, U émoincac 6fAu xai dppev,
b &eac copav kal xapmouc, cU émoincac Touc GvOpuwimouc GAAn-
ho@ikelv kal GAAnhopiceiv.”) éyd) el Modvanc 6 mpogimc cou, I
mapédwkac TG Muctipid couv Ta cuvteloupeva letpaid. < EdeiEac
UYpOV xai Enpdv xai mdcav Tpo@ny. émaxoucdv pou: éyd eimr dyrveloc

1) Wie sich in Agypten der jiddische Seth mit dem Bruder des Osiris
~ verschmols, der ja auch als michtiger Gott verehrt wird, ist ». T. noch dunkel
(vgl. den besonders lehrreichen Zauber bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1898 8. 54). Fir die spiteren Sethianer ergibt wenigstens einiges Preuschen,
FestgruB f. Bernh. Stade 240 ff., doch muB die Frage wohl in weiterem Zu-
sammenhang noch einmal behandelt werden.

2) De mensibus IV 53 p. 109, 13 Wilnsch.

8) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 129 Z. 96, vgl. Kenyon,
Greek Pap. Cat. I p. 68. Diimonenaustreibungen begegnen wir in Agypten be-
kanntlich sehr friih. Die jiidischen Magier iibernahmen sie; vgl. Josephos
Ant. VII 46.

4) Ein Buch Jef in Briefform wird also bezeugt.

5) Der gute Osiris, Kultname.

6) Den Namen deutet Blau (Das altjid. Zauberwesen 131) aus der sama-
ritanischen Aussprache des Tetragrammaton (laBe, iaBa). Filr Samarien
wiirde in der Tat der Zauber passen.

7) Es aind die an Isis, bezw. Osiris, regelmiiBig gerihmten Werke.
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100 anpw 'Ocopbdvvwpic: To0Té écriv cov 10 Svoua 10 dAnbivdv 16
mapadidéuevov Toic mpo@rtarc ‘lerpanh. émdxoucdv pov?) . . . etcdroucdv
pov xai dmécTpeyov 10 daupdviov Tolro. émxaloluai ce TOV év xevd
nvedpant dewvdv kol Gépartov Bebv?) ... dxépole dmdlhoEov TOV deiva
&nd 100 cuvéxovroc avtdv daipovoc?) ...... obt6c éctiv & xiproc
TV Gedv, oUtéc éctiv O xvproc Thc oikoupévme, outéc éctiv v ol
&vepor @oBodvrar, oUtéc éctiv & morvicac Qwvi®) mpoctrdruatt éavrod
névra. xipie Baciked duvdcta Bondé, cdcov wuyiv 'leod .. .. . ... G
eim) drrehoc 100 Oeod .... &y eim & dxépaloc daipwv év ToiC
moclv E&wv v 8pactv, (&) icxupéc, 10 mip 10 4Odvatov. éyd e
fi ’AMBea, 6 mcdv ddifpata yivecBon év T wécuw. éyd eim O
actpbmTwy xai Bpovrdy, éxd el od écriv 6 Tdpwe JuPpoc émminTwy
tmi Ty i, tva dxein®), &rd eim o T ctéua xaieTar d Shov, &y
el 6 vevwv xal amovevviy, éyd el f Xdpic tod Aidvoc: Svoud
pot xapdia meprelwcpévn Siv.%) &EehOe xai dxolovencov.

Der Glaube, daB der geheimnisvolle Gott der Juden, dessen
Name nicht ausgesprochen werden darf, Osiris sei, 1i8t sich heranf
verfolgen bis zu Manetho, der Moses zum Priester des Osiris macht,
Es ist durchaus mdglich, daB es in dem Grenzgebiet Gemeinden gab.
die wirklich Osiris als den Gott Israels verehrten.®) Umgekehrt zihlte
das Judentum nicht nur unter den hellenistischen, sondern auch unter
den nationaligyptischen Bewohnern des Niltales zahlreiche Anhénger.
Erman hat unléingst”™) hervorgehoben, da8 nach dem Talmud min-
destens im zweiten Jahrhundert n. Chr. biblische Handschriften demo-
tisch geschrieben und wohl in #gyptischer Sprache umliefen. Ihr

1) Es folgen magische Worte.

2) Die Formel wird mit magischen Worten dreimal wiederholt; beim
dritten mal schlieBen die magischen Worte icax capaw® law.

8) pwwnv Pap. Auf Wilnsch, Defix. tab. Att. p. XVII 1. 24 verweist Plasberg.

4) Vgl. die Nomen-Liste aus Philae (Brugsch, Die biblischen sieben Jahre
der Hungersnot 189): ,.es sprudelt der Nil als seine SchweiBtropfen*.

6) Es scheint, daB der Name in #gyptischen Zeichen geschrieben war.

6) AiyUmrior ZVpor nennt der Magier Euenos (Dieterich, Abraxas S. 202, 28),
und Poseidonios (bei Strabon XVI 760, vgl. 764) wollte in Galilia, Samaria
und am Toten Meere #gyptische Bevdlkerungselemente gewahrt haben.

7) Zeitachr. f. 8g. Spr. 1897 8. 109 auf Grund von Baraitha Sabbath 1158
und Megilla18a. Die Sprachen, in welche die Thora ibersetzt ist, sind Xgyptisch,
Medisch, Hebrtisch (?), Elamitisch, Griechisch. Es sind, wie Erman richtig her-
vorhebt, die Sprachen, die z.T. auch Apostelgesch. 2,9 wiederbegegnen
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Gegenbild boten jene TTrokepaikai Biphot (vgl. oben S.106 A.6), welche in
griechischer Sprache #gyptische und jiidische Theologie und Theurgie
in bunter Vereinigang enthielten und die Existenz #hnlicher Schriften
in #gyptischer Sprache bezeugten. Im vierten Jahrhundert sehen wir
dann im Gebrauch der Poimandres-Gemeinde apokryphe Schriften
des Salomon und des angeblichen Mambres?!), und in dem Talmud
begegnen mehrfach koptische Proselyten als Schriftgelehrte.”) Die
Wechselwirkungen scheinen immer stirker zu werden. Theologie
und Magie lassen sich in dieser Zeit nicht trennen; so 148t auch die
Ausgestaltung der jtidischen Magie Schliisse auf die allgemeinen
Einwirkungen Agyptens zu, die m. E. noch lange nicht scharf genug
gezogen sind, zum Teil wohl, weil uns das Material bisher so un-
geniigend erschlossen ist.’) Noch immer bilden Papyri oder Blei-
tafelchen einerseits, die handschriftliche Uberlieferung andererseits
fiir unsere Vorstellungen und unsere Arbeitsmethode getrennte Ge-
biete. Und doch wird dieselbe &pxayrvehiky Bifhoc des Moses in den
Papyri wie in den g@ulaxtipia des Parisin. graec. 2316 benutzt, und
diese ulaxTipia selbst bieten die trefflichsten Parallelen zu den
Zaubergebeten der Papyri und den Gebeten der christlichen Gnostiker.*)

Den Zusammenhang mit der Theologie erkennen wir am deut-
lichsten in dem astrologischen Element des jiidischen Zaubers. Von
ihm gibt ja schon das Testament Salomons eine gewisse Anschauung;
mehr noch eine leider unverdffentlichte Schrift Salomons an seinen

1) Berthelot p. 245.

2) Blau, Das altjidische Zauberwesen 8. 43. DaB das Judentum in Agypten,
auch unter der Herrschaft des Islam, eine bedeutende Rolle spielt, ist bekannt;
eine direkte Beeinflussung des Judentums durch spit-igyptische Tradition scheint
hiernach mdglich, war aber schwerlich stark genug, die Entwicklung jddischer
Mystik in der spliter zu schildernden Weise zu beeinflussen.

8) Blaus oben erwihntes Buch kann natilirlich nicht geniigen; der Ver-
fagser scheint von der Fiille des in griechischer Sprache handschriftlich er-
haltenen Materials keine Ahnung zu haben. Aber der Nachweis, daB der
Talmud die Magie iiberall auf Agypten zuriickfihrt, und daB die jidische
Magie auf das stirkste von Xgypten beeinflut ist, scheint in der Tat gelungen.

4) Zu den friher erwilhnten Beispielen fiige ich noch ein relativ junges
(aus fol. 485%): ¢mxahoUpuedd ce, décmota, Beé Bedv, (xlpie) TV dvw duvduewyv,
&xpavrte, dpbapre, dulavre, dynhdpnre [dulavre], dxeporointe, dxarackevacte,
Evdoke, tvdoEbrate, 6 &ml (Tiv) méhwv &wv Tyv &ouclav (vgl. Beigabe II),
6 pévoc warip, 6 xiproc Hudv ‘Incodc Xpicrdc. EmxahoupeBd ce, xiple 6 BedC
Hudy, Orlav xal cwmplav wapdcyov.
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Sohn Rehabeam, welche genau verzeichnet, welche Planeten und
Zodiakalzeichen man fiir bestimmte Zwecke anrufen muB.’) Weiter
fihrt die ebenfalls unveriffentlichte Sammlung jtidischer Planeten-
gebete im Parisinus graecus 2419 fol. 177, welche fiir jeden Planeten
zuniichst angibt, wieviel &ryehor und wieviel daipovec in ihm walten,
wie sie heiBen und wie sie anzurufen sind.?) Ich darf auf die fritheren
Ausfithrungen tiber den (lauben an die eipapuévn bei den Juden ver-
weisen (8. 78 ff.); sie empfangen durch solchen Zauber ihr Licht, und um-
gekehrt, der Zauber gewinnt fiir uns an Wichtigkeit, wenn wir uns
erinnern, daB schon unsere Evangelien voraussetzen, da Mainner,
welche in dieser Weise Démonen beschworen, schon in Jesu Zeit
auch im eigentlichen Judiia herumzogen.®)

Ahnlich mit der Theologie verbunden ist die Alchemie; ich
brauche nach den mannichfachen Ausfithrungen des vorigen Kapitels
nur auf die Rolle des Moses und der Mirjam in diesen Schriften
sowie vielleicht noch auf den Buchanfang (Berthelot a. a. 0. 213) zu
verweisen: Aéyoc GAnoic Togt Aivumrtiou xai Oeod ‘Efpaiwv xupfou
TV duvdpewv Zafawl. dio yap émctiuon xai copfar eiciv f TV
Alyvreriwy xat f) Ty ‘Efpaiwy.

DaB wir aus diesem fiir mehr als sechs Jahrhunderte nachweis-

1) Mir bekannt aus Parisin. graec. 2419 fol. 218. Schon der Anfang:
npdcexe dxpipdc pou vid ‘PoPodu elc mv axpiBerav Thc Téxvnc (vgl. in der Kopn
xécuou Stob. Ekl. p. 894,26: mwpdcexe, Téxvov “Qpe: xpumTiic Tdp Emaxoveic
Oewpiac) und mehr noch die Mahnung, diese Schrift niemandem zm zeigen,
charskterisiert sie als Nachbildung Hermetischer Schriften. DaB auch Dimonen-
austreibungen, welche dem #Agyptischen Zauber besonders eigen sind, darin
vorkommen, interessiert wegen Josephus Ant. VIII 46.

2) Vgl.8.75. AhnlichePlanetengebete der Harraniter bietet Dozy-Goeje 849 ff.

8) Zum Beweise gentigt Matth. 12, 27 = Luk. 11, 19: el &b &v BeeAle-
BovA éxBdMw Td dawéwia, ol vlol Gudv &v Tint &xpdMovav. Die eigentiim-
liche Fortbildung zeigt Apostelgesch. 19, 13: &mexelpncav d¢é mvec xal Tiv
neprepxopévurv lovdalwv EEopractiiv dvopdZeav éml Touc Eovrac Td mvelpata T
movnpd 10 Svopa 100 xupfou ’Incod Aéyovrec: SpxiZw Vpdc Tov ’Incodv, 8v 6
Tladhoc xmpuccer. Die Besthtigung bietet die im Papyrus erhaltene Beschwdrung
bei Jesus, dem Gott der Juden (8.14 A.1). Die uns erhaltenen exorcistischen For-
meln sind hier gewahrt. Um so bedenklicher stimmt die Angabe, daB noch bei
Lebzeiten Jesu auch solche, die nicht seine Jinger sind, in seinem Namen
Teufel austreiben (Mark. 9,88). Es scheint, daB eine spitere Entscheidung
dber das Verhalten der Christen zu solchen M#nnern nachtriiglich Jesu in den
Mund gelegt ist. Zur Sache vgl. auch Harnack, Mission und Ausbreitung des
Christentums 93 ff.
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baren Zusammenhang eine Erscheinung wie Philon erkliren miissen, ist
gewiB eine Binsenwahrheit, aber wohl selten voll gewtirdigt. Wohl
trennt ihn eine tiefe Kluft von jenen Magiern einerseits, von Roman-
schreibern wie Artapanos andererseits; dennoch ist er ihnen ver-
wandt. Wenn er Moses als Noic té\eroc bezeichnet (De agric. 312 M.)
oder ihn bei seiner Riickkehr zu Gott zam Noic filioerdéctaroc werden
1aBt (Vit. Mos. III p. 179 M.), so gleicht er ihn damit ebenso dem
dgyptischen Thot an wie Artapanos oder der Verfasser des VIII. Buches
Mosis. Von seiner Logos-Lehre habe ich S. 41ff. gesprochen. Wir
diirfen, auch wenn wir uns mtithen, bei ihm ein einheitliches System
zu finden, nie vergessen, daB Philon in erster Linie Apologet ist, und
daB der Apologet den Gedankeninhalt, den er in der Uberlieferung
seines (laubens wiederfinden will, zunichst von der umgebenden
Welt empfingt. Es sind in Wahrheit die Grundgedanken der
agyptisch-griechischen Mystik, die Philon mit wunderbarem Geschick
in die Uberlieferung seines Volkes hineinzulesen versteht; sie werden
mit Virtuosenkunst bald so, bald so gewendet, wie es dem augen-
blicklichen Zweck und der augenblicklichen Stimmung entspricht;
immer sind sie zugleich jildische Offenbarung. DaB Philon sich dabei
als Prophet, und zwar als Prophet im Sinne jener &agyptisch-
griechischen Mystik fiihlt, wird uns spiter noch beschiftigen. Aber
schon jetzt diirfen wir betonen, daB die Verfasser Hermetischer
Schriften seine Kollegen, die Erfinder jener Zaubergebete und Spriiche
niedere Genossen desselben Standes sind. DaB es nicht an Nach-
folgern fehlte, auch solchen, die das Christentum nicht in den
allgemeinen Ausgleichsproze8 mit hineinzogen, sondern nur die
agyptisch-griechische Mystik mit dem Judentum verbanden, lehren
die Zauberpapyri und lehrt die Entwicklung z. B. der Poimandres-
gemeinde. Wir diirfen, seit wir das Fortwirken dieser Mystik bis ins
spite Mittelalter erwiesen haben, fiir ihre Arbeit einen viel weiteren
Spielraum annehmen, als man ihn bisher voraussetzen zu diirfen withnte.
Sollte sich von hier aus die Entwicklung der jiidischen Mystik viel-
leicht leichter begreifen lassen? Das Eigenttimliche an ihr ist ja,
daB es sich offenbar nicht um eine einmalige Entlehnung und un-
abhiingige Ausgestaltung einiger in hellenistischer Zeit empfangener
Ideen handelt, sondern daB die Ubereinstimmungen mit agyptischen
und besonders mit Hermetischen Vorstellungen im Laufe der Jahr-
hunderte immer stirker werden. Das weist m. E. auf einen lang an-
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daunernden EinfluB dieser Vorstellungen, der ganz allmihlich die
widerstrebenden Faktoren im Judentum &iberwand.?)

Wir konnen in der alchemistischen und astrologischen Literatur
das fortdauernde Hertiberwirken Hermetischer Schriften noch ver-
folgen.¥) Man braucht in der Tat nur die von Pitra®) veriffentlichten
Exzerpte Hermetischer Schriften mit einem jener spitjidischen
Biichlein zu vergleichen, in welchen die Sterne und ihre Namen
hebriisch, arabisch, griechisch und lateinisch angegeben werden und
zu jedem Stern die Pflanze und der Stein, welcher ihm entspricht,

1) Charakteristisch dafiir sind weniger die Steigerung der astrologischen
Anschauungen und der eng mit ihnen verbundenen D#monologie, die Aus-
gestaltung der Lehre von dem zweigeschlechtlichen ersten Menschen oder von
dem ,zweiten Gott* Metatron, dem Logos, die Ausbildung der Theorie der
Ekstase bis zu jener eigentilmlichen Lehre vom Propheten bei Abulafia (XIII. Jahr-
hundert) und derartiges mehr, als vor allem das Entstehen von Schriften, wie die
Hechaloth, welche darlegen, wie der Mensch sich durch Eulogien und Hymnen
geeignet macht, die sieben himmlischen Paliiste za durchwandern, und welcher
Formeln und Amulette er gegeniiber den Engeln und Hutern der einzelnen
Tore bedarf; das #gyptische Element scheint, wenn auf Karppes Darstellung
einiger VerlaB ist, sehr viel stirker geworden, als es in den Apokalypsen war.
Es ist dhnlich mit dem Buchstabenzauber, der in dem Sefer Jezirah zur Aus-
gestaltung kommt. Erst im XII. Jahrhundert scheint ferner die Ansicht voll
ausgebildet, daB der wahrhaft Gottbegnadete, #hnlich wie der wp@roc dvBpw-
woc (die Form, in der sich Gott zur Erde niederneigt und unter der er verehrt
werden will) ganz aus den zehn Sefiroth Gottes bestehe; ihr Gegenstiick bietet
das XIII. (XIV.) Hermetische Stiick. Die eigentiimlichen Vorstellungen von einer
geachlechtlichen Vereinigung Gottes mit der ®Vac, die uns in derselben Zeit be-
gegnen, habe ich S.42 A.2;44 A. 2 erwihnt; der Stier erscheint dabei als Symbol
der milnnlichen Kraft. Die Gleichsetzung des Menschen und des xécuoc wird
echt dgyptisch durchgefithrt. Sonne und Mond sind die Augen ,,des Menschen*,
das Sternbild des Léwen (in welchem ’Aya6éc dalpwv der eine Dekan ist) sein
Herz. Selbst die #gyptische Vorstellung vom ka kehrt wieder. Vor der Zeu-
gung des Menschen modelt Gott ein Abbild seiner BuBeren Gestalt und sendet
es im Moment der geschlechtlichen Vereinigung der Eltern nieder; ein erleuch-
tetes Auge wilrde dber ihren Hauptern jenen geistigen Doppelginger des zu-
kiinftigen Menschen gewahren. Man glaubt in dem Tempel von Luxor zu
stehen, in dem die Zeugung des Konigs so dargestellt ist, daB der Gott auf der
Topferscheibe zun#ichst seinen ka formt.

2) Auch in der Zauberliteratur wird der Philologe z. B. in den Amuletten
aus der Schule des Eleazar von Worms (XIII. Jahrhundert, Karppe, Les origines
du Zohar 285. 286) auf den ersten thk das starke Hervortreten der figyptischen
Zauberzeichen erkennen.

8) Analecta sacra et classica part. 11 p. 279—299.
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